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La rationalizarea lumii nu contribuie doar noua stiinta
empirica ce se naste in secolul al XVII-lea, desi efectele ei vor
fi mai puternice pe masura ce lumea moderna se va adanci
in descrierea si explicarea unui univers impersonal, rece,
guvernat de legi mecanice. Desi fard o intentie orientata
explicit cdtre acest scop, Biserica a contribuit si ea la
impunerea cu forta a unei conceptii logice, aproape rationale,
despre lumea ca spatiu ordonat, dominat de-o ierarhie, de o
putere hisericeasca, asa cum este dominata lumea de dincolo
de o ierarhie ingereasca. O noud lume clara, limpede, ne-
problematica, trehuia sd inlocuiasca confuziile, superstitiile,
ignoranta oamenilor simpli, caci aceste confuzii si superstitii
stau de obicei la baza ereziilor si deviatiilor doctrinare
ulterioare. Confruntatd cu tezele Reformei protestante,
Biserica Catolicd nu le putea combate fara si smulgd din
radicini toate credintele populare, nascute din necredinta
si superstitie. Avea acum un instrument mai puternic decat
a avut vreodatd, anume tortura Inchizitiei, sistemul sdu de
supraveghere, delatiune si constrangere fizica, ce putea
stoarce orice ,confesiune” despre opera necuratului in oameni
siin lume.

Prin angrenajul sdu imens de teroare si represiune n-au fost

inhibate sau distruse doar conceptii individuale, religioase sau
stiintifice despre credintd, lume si socictate, ci si un intreg
imaginar popular, ce vehicula conceptii colective despre timp
si spaliu, bine i rau, pur si impur. Astfel, Biserica Catolica
s-a asociat in Franta monarhiei absolutiste pentru unificarea
culturala a teritoriului, eliminand credintele populare in care
erau ancorate atat localismul, cat si traditiile semi-pagane,
semi-crestine, despre sarbatorile anului, petrecerea timpului
liber, jocuri si distractii, relatii sociale si familiale. Imaginea
unui Dumnezeu autoritar o consolida, prin alianta dintre
Biserica si stat, pe cea a monarhului absolut, care reusise
sd-si supund provinciile de pe marginea regatului, precum
si oragele care-si pastraserd cultura locald de-a lungul Evul
Mediu.! Nu este intamplator, subliniaza Muchembled, ca acest
efort de aculturare a mediului rural, realizat prin implantare
de scoli si seminare teologice, alfabetizare accentuatd,
control al teritoriului de citre ordinele religioase si agentii
regelui, este insotit si de valuri de persecutic impotriva
vrajitorilor si vrajitoarelor.* Acest lucru se intampla in tot
spatiul catolic, unde lupta impotriva luteranismului se insotea
de dezrddacinarea tuturor credintelor false, a superstitiilor
pernicioase si ridicole.
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Mecanismul prin care traditiile populare au fost in mare
masura eradicate prin acest efort al Bisericii de a controla
ortodoxia credintei si a lupta, in acelasi timp, impotriva
obscurantismului, magiei si satanismului vrajitoarelor este
foarte bine expus de Carlo Ginzburg.’ In valul de irationalism
care parea sa domine la sfarsitul secolului al XVI-lea si la
inceputul secolului al XVII-lea si mediile urhane, nu doar cele
rurale, Biserica ficea lumind incercand sa introduca in tiparul
sdu de gandire toate fenomenele deviante. Reductionismul
folosit pentru a aduce la un numitor comun, deja experimentat
si consolidat, anume participarea credulilor amagiti la sabatul
vrajitoarelor, toate manifestarile neconforme ale imaginarului
popular, este cel care extirpa rituri ale reinnoirii timpului,
ale renasterii naturii, rituri agrare de protectie a recoltelor.
Odata subsumate participdrii nocive la opera diabolicd a
vrajitoarelor, toate riturile practicate sunt fortate sa devina
subterane, pand cand vor fi in final eliminate din imaginarul
colectiv. Desi imaginar colectiv si culturd populard sunt
termeni mai abstracti, pe care Ginzburg insusi se fereste
sa-i foloseasca, ceea ce el descrie este chiar mecanismul prin
care Biserica izoleazd, apoi unifica si generalizeazd, pentru
a putea in final asimila si elimina credinte contrare dogmei
oficiale. Saracirea imaginarului popular, dezradacinarea
oamenilor de spiritul naturii, reducerea unui intreg univers
de credinte mitice la opera malefica a vrdjitoarelor va lasa, in
final, un gol pe care stiinta rationalistd il va umple imediat ce
credinta religioasd se va fi prabusit, la randul ei, sub loviturile
pozitivismului atotputernic.

Ceea ce Ginzburg remarcd din studiul arhivelor Sfantului
Oficiu, curiilor arhiepiscopale si bibliotecilor municipale
din nord-estul Italici este transformarea irezistibila
a imaginarului popular, sub imperiul constrangerilor
produse de Inchizitia romand. Dacd la inceputul perioadei
studiate, ultimul sfert al secolului al XVI-lea, provincia
Friul era marcata de o raspandire foarte mare a unor mituri
agrare, pre-crestine, aceleasi mituri se prezintd, in aceeasi
provincie, sub o forma degradatd si aproape de nerecunoscut
ca marturisiri vinovate ale participarii cvasi-voluntare la
sabatul vrajitoarelor, la mijlocul secolului al XVII-lea. Aceasta
transformare este opera efortului extraordinar al misiunilor
inchizitoriale de eradicare a superstitiilor din provincie,
petrecutd prin incadrarea elementelor de culturd populara
in schema vrdjitoriei diabolice, parte a unei culturi inalte,
erudite, specifica Bisericii si Tribunalului Inchizitiei. Daca
in prima perioadd mentalitatea populara era inca populata
de forte ale naturii, interminabilele anchete anti-vrajitoresti
vor inlocui comuniunea cu aceste forte ale naturii, specifice
culturii traditionale, in aliante malefice cu Satana si adeptii lui.

In prima sa manifestare, mitul ia forma participdrii
populare la fortele naturii, a implicdrii individuale pentru
hine comunitatii, prin asociere cu protectorii supra-umani
ai recoltelor. In vis, ,in spirit”, abandonandu-si corpul fizic
unui somn profund, letargic, tarani fira nici o invitaturd,
care se auto-definesc drept henandanti, participa la reuniuni
nocturne in care apard recoltele de atacul vrdjitorilor si
vrajitoarelor.* Bataliile nocturne au loc de patru ori pe an,

in apropierea unor sarbatori crestine, dar care pot fi usor
asociate unor periodizari ale calendarului agricol, anterior
celui crestin. Aceste confruntdri, in care taranii-razboinici
si vrajitoarele sunt fiecare inarmati cu ramuri de fenicul,
respectiv tije de sorg (Sorghum bicolor, mei mare), determina
calitatea si cantitatea recoltelor, asa cum declara taranii
anchetali de catre instantele de judecatd inchizitoriale: daca
ies Invingatori henandanti, recoltele vor fi bogate; daca se
impun vrajitorii si vrajitoarele, urmeaza secetd, inundatii,
daundtori si, inevitabil, foamete.

Perioadele de confruntare pot fi legate, de altfel, si de
tranzitia incertd dintre anotimpuri, intre iarna §i primavard,
primdvara si vard, toamna si iarnd, nu doar de sarbatorile
de Craciun, de Sfantul loan Botezatorul, de niltare. lar
confruntarea oniricd dintre protagonisti, ce se deruleaza prin
lovirea reciproca cu ornamentele vegetale pe care acestiale tin
in maini, poate fi legatd de expulzarea Iernii din anumite sate
ale Europei centrale si de nord, prin confruntarea violenta
dintre participanti sau prin lovirea repetatd a unei papusi
de paie ce reprezinta anotimpul rece.’ Cum miturile sunt in
general asociate si interconectate n imaginarul popular, nu
este de mirare ca henandanti pot wvedea” actiunile rele ale
vrajitoarelor, victimele care au cazut sub vraja lor perversa
sau actiunile lor de distrugere a proprietatilor sau rezervelor
de hrand, de unde necesitatea ofrandelor. La intoarcerea de
la locul confruntarii, insetati, o vadra de apa curata le poate
potoli setea. Altfel, vrajitorii beau din vin, il tulbura intorcand
damigenele cu fundul in sus sau chiar il strica, urinand in
butoaie.® Aceasta procesiune de intoarcere se imbind adesea
cu cavalcada mortilor, condusi in goana lor nehund de figura
unei zeitati feminine, Diana, Holda, Perchta, Abundia, Satia,
asociald cu moartea si vegetatia, intr-o sintezd mai ampla
intre riturile agrare si puterile cosmice, ce emana vitalitate,
precum cele ale lui Venus.?

Desi se afla in confruntare cu vrajitoarele pe campul de
lupta, de cele mai multe ori in valea Josaphat, henandantilupta
intotdeauna de partea lui Hristos.* Intorsi acasd, i continud s
protejeze comunitatea de actiunea malefica a adversarilor lor
(malandanti), salvandu-i individual pe cei atinsi de farmecele
vrajitoarelor, la fel cum salveaza In mod colectiv recoltele.
Organizali cvasi-militar in companii, sub comanda unui
capitan care-i convoaca in vis pe campul de luptd, benandanti
participa la bataliile nocturne dintr-o necesitate pe care nu
si-0 pot explica rational, pe care nu o pot explica nici altora.
Ei sunt ,cei alesi’, la fel cum se intampla cu cel de-al treilea
nascut intr-o familie si mai ales cu cel de-al saptelea fiu (al
celui de-al saptelea frate).2 Astfel, ei imbind prin capacitatea
lor de a calatori in zile speciale ale anului in lumea de dincolo,
populatd de mortii calauziti de o mare divinitate feminina,
un rit agrar si unul funebru, ambele asociate cu fertilitatea si
renasterea vegetatiei campurilor.*

Nu este de mirare ca participarea lor la hataliile nocturne a
fost repede incadrata de Inchizitie in sablonul participdrii la
sabatul vrajitoarelor. Conceptie specifica unei culturi inalte, ea
se afld initial in profunda contradictie cu experienta descrisa
spontan de henandanti aflati sub anchetd bisericeascd. De-a
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lungul a trei generatii, pana la jumatatea secolului al XVII-
lea, mitul va suferi transformari progresive, dar accelerate,
ajungand sa fie asimilat complet de schema rationalizanta a
participarii vinovate la sabatul vrajitoarelor. Acum, la mijlocul
secolului, atat imaginarul popular, cat si depozitiile celor
anchetati converg cdtre asimilarea acestor benandanti unor
vrajitori. Fi nu mai protejeaza de blestematiile vrajitoarelor,
ci le realizeaza. Ei nu mai lupta pentru Hristos, ci il slavesc pe
cel necurat.

Dacdlainceputul tranzitiei tortura eranecesara anchetatilor
pentru a accepta schema aceasta de interpretare, la finalul
tranzitiei asimilarii mitului agrar in sabatul vrdjitoarelor,
identificarea dintre henandanti si vrajitori devine spontana.
Aflati sub presiunea de a recunoaste participarea la sabatul
vrajitoarelor sau de a accepta cd sunt simpli sarlatani, care
denuntd vrajitoare si pretind ca desfac vrajile lor doar pentru
a castiga cativa banuti," benandanti vor ajunge in final si
amestece In mod indistinct elemente din cele doua scheme
de interpretare. Astfel, ei se vor lisa asimilati complet unor
criminali de copii, vrajitori si slujitori ai diavolului.* Cei
denuntati ca henandanti nu vor fi arestali si torturati pentru
a confesa participarea lor spurcatd la sabatul vrajitoarelor
doar pentru ca, atunci cand conversia mitului a devenit
deplind, vanatoarea vrajitoarelor apunea. Tot mai multi
dintre inchizitori se indoiau de realitatea fizica a sabatului,
pentru a-1 asimila inchipuirii bolnavicioase si denunturilor
calomnioase. In final, mitul agrar al benandanti-lor a fost
extirpat si ingropat de Bisericd odatd cu urmarirea judiciara a
vrdjitoriei. Chiar schema rationalizantd a preotilor inchizitori
elimina cu eficienta credinte populare, din moment ce ele se
amestecau cu imaginatia rizibila a catorva elemente declasate
si tot mai putin credibile.

Schema aceasta de interpretare rationala a realitatii
se regaseste si in eliminarea unor traditii hermetice,
intelectuale, ce fuseserd mostenite de modernitatea timpurie
din comoara traditiilor antice, medievale si renascentiste.
Unul din numeroasele exemple, cici mostenirea anticd se
intindea deja pe secole $i cipdtase nenumdrate variatiuni,
este problema sim{ului intern, in relatia sa cu intelectul si cu
sufletul. Desi problema sim{ului intern ramane inca una foarte
importantd la Descartes, rationalizarea tipica modernitatii
facea eforturi pentru a elimina toate operatiunile fantastice
ale Renasterii, erosul, magia, Kabbala, alchimia, astrologia.
Ceea ce modernitatea ficea nu era decat sa puna la indoiala
caracterul cosmic al oricarei activitdti spirituale, anume
legatura indisolubila dintre microcosmosul, reprezentat de
sufletul omenesc si macrocosmosul, reprezentat de sufletul
universal, de puterile zeilor si de vointa divind. Asa cum
subliniaza Culianu, prin doctrina intruparii sufletului, suflet
care foloseste pneuma pentru a cunoaste lumea sensihila,
ceea ce se demonstreazd nu este doar continuitatea dintre om
si lume, ci si caracterul cosmic al activitdtii spirituale, deci
cosmizarea omului si antropomorfizarea universului.”

Dorind o revalorizare metafizici a Pimantului, ce fusese
decazut de cosmologia aristotelica-ptolemaicd, Marsilio
Ficino si mai ales Giordano Bruno imagineaza o intreaga

reformd a crestinismului, cu un puternic caracter umanist,
chiar antropocentric.* Dar acest accent nu exclude, ci chiar
incurajeaza magia si astrologia. Acest lucru deriva din traditia
unor vechi discipline, ce explica originea stransei legaturi
dintre om si lume. Pe de-o parte este pneumofantasmologia,
o disciplind ce studiaza felul in care sufletul, imaterial, se
foloseste de pneuma (un fluid subtil ce circuld prin corp),
de sim{ul intern, ca de o oglind, pentru a sesiza lucrurile
sensibile ce vin prin sim{uri. Altfel, fira acea reprezentare
fantastica, problema de comunicare nu poate fi rezolvata:
sufletul si trupul vorbesc doud limbi nu numai diferite sau
chiar incompatibile, ci inaudibile una alteia.” Traducerea in
fantasme a perceptiilor senzoriale si oglindirea lor in pneuma
(identificat diferit de diverse scoli de gandire antice, in inima
sau in creier) nu este o curiozitate izolatd, lisata mostenire de
Hipocrate, Platon, Aristotel, Zenon si Galen lumii medievale
si renascentiste, ci chiar un motiv central ce ne ajutd sa
intelegem mecanismul stiintei enuntate mai sus, respectiv
Lorizontul de speranta spre care tindea existenta umani
intr-o lunga perioada a trecutului speciei noastre”*

Pe de altd parte, astrologia este cea care stala baza doctrinei
intruparii pe care o elaboreazd Ficino. Plecand de la ideea
inrudirii dintre om si univers, ipoteze astrologiei este existenta
unei informatii cosmice prenatale, care se imprimd in suflet
si determind destinul individului.” Pdtrunzand in lume,
sufletul asimileaza niste concretiuni planetare pe care nu le
va pdrasi decat la iesirea din cosmos, iIn momentul ascensiunii
sale din lumea terestra. Cum remarcd Culianu, chiar gnoza
vulgard din secolul al II-lea d. Hr. isi incorporase deja o
doctrind astrologica, vizibild si la neoplatonicieni, incepand
cu Porfir si terminand cu Damascius.® De la planete, sufletul
primeste calitdti, sub forma unui vehicul pneumatic, cu care
se Invesmanteaza pe pamant, calitati pe care le va depozita din
nou in planete in cursul intoarcerii sale la cer. Vesmintele
astrale ale sufletului sunt, astfel, un aparat in care s-a inscris
riguros o informatie prenatald, provenind de la astre, care
nu sunt altceva decat zeii cosmici.® Nu este de mirare ca
rationalizarea universului pe baze strict materiale a facut din
astrologie, anume din influentele, calitdtile si predispozitiile
native oferite de forte, de vointe, de hineficitori supra-
umani, o chestiune ridicola.* La fel cum a ficut rationalismul
materialist, dupa victoria lui asupra Bisericii, cu toata credinta
crestind a pogorarii Sufletului pe pamant. O intreagd ontologie
sistematica ce deriva din gnosticismul antic devine de neinteles
in modernitate. Omul nu mai detine o pozitie privilegiatd in
univers, fiind o aparitie intimplatoare, data de probabilitatea
unor reactii fizico-chimice in ,supa primordiald”, intr-un
ocean planetar impanzit de proteine in curs de asociere,
transformare si diferentiere. La Plotin si la neoplatonicieni,
omul este singurul care rezuma in sine insusi, prin pogorarea
sufletului din cer, toate nivelurile cosmosului, de la Dumnezeu
pana la materie. Cum subliniaza Culianu, de aceea omul este
singurul care poate sa urce panala capat scara creaturald ce se
pierde in lumile invizibile. Doar el poate sa paseascd, treapta
cu treaptd, pe acest lant de verigi care coboard la niveluri
mereu inferioare ale fiintei. El este singurul care poate s urce
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aceastd scard prin procesul de reintoarcere catre fiintd, in
timp ce ,schema alexandrind” a degradarii creatiei presupune
un proces continuu de indepartare de esenta fiintei.»

Aceastd conceptie privind depdsirea conditiei strict umane
se vede i In teoria cunoasterii, elaborat de Ficino. Omul nu
poate cunoaste, conform teoriei, decit cu ajutorul acestui
vehicul pneumatic, care-i inveleste sufletul in cdldtoria
lui terestrd.» Cum remarca aici Culianu, modalitatea de
cunoastere proprie omului este fantasma care se reflecta
in oglinda pneumei. Doar astfel omul poate s aproximeze,
printr-o constructie de fantasme, realitdtile de ordin
inteligibil fatd de care lumea noastrd nu este decat o copie,
indepartata si imperfectd. Sufletul fiind despartit de corp,
ele fiind doua realitdti complet diferite si incompatibile,”
comunicarea nu poate fi mediata decat de oglinda pneumei.
Acesta este singurul mijloc de care dispune omul pentru a
cunoaste realitatile inteligibile, un mijloc ce se afla, de altfel,
in oglindd cu procesul cunoasterii realitatii sensihile. Aceasta
este traducerea in limbaj imaginar a lumii inconjuratoare, ca
sufletul sd poatd lua cunostinta de ea, la fel cum cunoasterea
inteligibila reprezinta traducerea in limbaj fantastic a unor
realitati imprimate in suflet, pentru ca ratiunea discursiva sa
aiba un mijloc de ale sesiza si de a pune stdpanire pe ele.”

Dar poate cel care a exprimat cel mai bine aceastd metafizica
este Giordano Bruno, cel care a dus traditiile ermetice ale
Evului Mediu la coliziune frontala cu dogma Bisericii. Un
medieval ratacit in epoca de debut a modernitdtii europene,
Bruno exprimd cel mai fidel sistemul cunoasterii elaborat
de Ficino. Folosind arta memoriei, anume diferite tehnici
mnemonice de fixare si inregistrare a subiectului expus,
Bruno exprima sub forma unui sonet din Eroicele avanturi
0 scend cunoscutd a Antichitdtii, anume mitul lui Acteon.
Tandrul vanator, surprinzand-o pe Diana goald, in timp ce
se imbdia in apele unui izvor, este deindatd transformat in
cerh de catre zeild si sfarseste pradd propriilor sai caini.”
Acest sonet este, la Bruno, o condensare a operatiunilor
intelective al caror obiect, acest Adevir, este in acelasi timp
si Frumusete, este si obiectul Erosului. Transformarea lui
Acteon in cerb este transformarea subiectului in obiect.
Numai din pricina limitelor intelectului omenesc, aminteste
Culianu, nu poate subiectul imbritisa intreaga splendoare a
intelectului divin. Acest recipient fantastic constrange lumea
inteligibila sa se arate sub forma de fantasme.* Aceasta nu
este o cunoastere directd a sufletului, ci doar o cunoastere
indirecta, pneumatica.”

Prin initiere, insa, cunoasterea fantastica poate fi depasita.
Prins in lumea sensibild, singura cunoastere accesibild este
cea fantastica. Initiatul, asemeni lui Bruno, cel care a avut
acces la lumea inteligibild, subliniazd Culianu, cunoaste
fara mijlocirea fantasmelor, fara mediatie spirituald intre
suflet si trup, fiindcd el traieste numai in si prin suflet.”
Aceasta conditie paradoxald este cea a unui ,mort in via(a”,
a celui eliberat de constrangerile spetei umane, conditie
intalnitd frecvent in religiile orientale.” Initierca presupune o
revelatie, o intelegere a Dianei ca natura, univers, lume, ca o
reprezentare a naturii prime (Amphitrite). Diana nu este decat

umbra primului act si a primei potente, cici ea exprima forma
accidentald exterioara si substantial a materiei in schimbare,
in timp ce materia insasi si forma substantiald (sufletul) sunt
indisolubile si indestructibile.* Universul este des-fasurat in
actiunea sufletului asupra materiei, deci apare ca multiplu si
distinct, dar diferit de potentd, in timp ce primul principiu (in
care potenta si actul sunt identificate) este im-plicat, uniform,
unul.? A o surprinde pe Diana (umbra sufletului universal)
goald inseamnd, intareste Culianu, a percepe aceastd umbra,
a te lasa absorbit de ea si a renunta la limitdrile proprii unei
fiinte particulare.® Acteon, care credea ca duce o existenta
aparte, realizeazd, pana sa se transforme in obiect, ca nu este
decat umbra unei umbre; unul impreund cu totul.”

Aflat in comuniune cu natura, initiatul poate avea o relatie
speciald cu elementele naturale, relatie ce ar putea fi catalogata
drept magici® Incadrat eficient in armonia naturald, el
poate ,manipula” natura, inteleasd insd diferit de felul in
care modernii o inteleg. In timp ce stiinta moderni concepe
natura ca un ansamblu determinat,” dar dotat cu margini
semnificative de probabilitate, ,natura” Renasterii i a epocilor
precedente era populatd de entitdti non-cuantificabile, zei,
eroi, demoni, din relatia cu care magia Renasterii putea
trage profit. Ele au fost repudiate, expurgate, uitate de
modernitate.* Dar ele erau inaintea modernitatii niste forte
congtiente, ce ficeau ca natura sa apard complet determinata.
Desi unele lucruri aveau aparenta hazardului, ele erau in fapt
determinate de aceste forte constiente supraomenesti, pe
care initiatul le putea cunoaste prin astrologie si alte stiinte si
arte. Prin acestea, natura umana limitata putea fi depasita de
catre magicianul constient de determinismul natural.# Acest
~magician” nu trebuia sa foloseasca decat armonia naturald,
corespondenta dintre macrocosmos si microcosmos, relatie
cu mare semnificatie n toatd perioada premodernd. Nu este
vorba doar de cunoscuta corespondenta platoniciand dintre
lumea fenomenelor sensibile, ce sunt copii degradate ale
Ideilor eterne si indestructibile, ci de o intreagd mostenire
lasatd culturii europene de citre stoici, neoplatonicieni,
teologi si filozofi din Antichitatea tarzie si din Evul mediu.

Pentru stoici, reaminteste Culianu, cosmosul este un
organism viu, capabil s genereze microcosmosuri rationale.#
Doctrina simpatiei universale, formulatd de Zenon din Cittium,
stabileste o legatura intre sintetizatorul cardiac, organul
fantastic propriu omului, si organul (hegemonikon) universal,
aflat n Soare.# La fel cum pneuma individuala sufleteste
corpul, la fel pneuma universald se insinueaza in toate partile
universului.# La randul sdu, Nicolaus Cusanus continui
ideea armoniei universale si a corespondentei dintre micro-
osmos si macro-cosmos, atunci cand isi exprima credinta in
capacitatea omului (parous mundus) de a cunoaste lumea, caci
intelectul sdu este chiar descrierea vie a intelepciunii vesnice
si nemarginite. Ca atare, pentru a practica arta divinatorie sau
magia, el nu trebuie decat sa se slujeasca de scurgerile naturale
de pneuma, sd atragd, sa hraneasca si si inmagazineze spiritul
divin in diferite obiecte materiale, confectionate in acest
scop.® Desigur, subliniaza Culianu, in zilele noastre, cand o
astfel de conceptie despre posibilitatea de a actiona asupra
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lumii fizice, asupra sine-insusi sau asupra altor persoane iese
din mediile religioase sau ezoterice, se convine in general ca
este vorba de o stare de insanitate mentala si i se dd de obicei
numele de schizofrenie, de o ,reducere a nivelului mental”+

Toate aceste stiinte traditionale, hazate pe credinta si
practica manipuldrii fantastice, pe capacitatea de a influenta
lumea inconjurdtoare cu ajutorul organului subtil, ca este
vorha de magie, de alchimie, de iatrochimie, astrologie sau
iatromatematicd, toate acestea au fost inlocuite, se afirma
frecvent, de stiinte cu valoare de utilizare mai ridicata.”
Aceastd perspectivi este indeobste usor de realizat
retrospectiv, considerand cu dispret caracterul ,nestiintific”
al metodelor si continuturilor proprii acestor stiinte
renascentiste. Argumentatia lui Culianu este net diferita. Ceea
ce a distrus reputatia si practica acestor stiinte traditionale
nu sunt stiinte cu ,valoare de intrebuintare” mai mare, desi
stiinta moderna are la originea dezvoltarii sale si ameliorari
ale metodelor de observatie si tehnici mai adaptate empiric.
Ceea ce a distrus mostenirea Renasterii a fost lupta neincetata
a celor doud Biserici, Catolica si Reformata (mai ales cea
calvinista si cea anglicand) impotriva imaginarului. Angrenate
impreuna, in paralel, in propria Reforma, cele doua Biserici
au general un puritanism ce s-a dovedit incompatibil cu
orice stiinta traditionala bazata pe cunoasterea si utilizarea
imaginarului.#* Cum subliniazd Culianu, cand stii cd Newton
nu a publicat nimic din cercetdrile sale oculte, astrologice si
alchimice, este de mirare cum Ficino sau Bruno nu au inteles
pe deplin climatul de intolerant instaurat de Biserica. In timp
ce Ficino nu mai stia la ce precautii sd recurga pentru ca magia
sa ,naturala” sa nu fie asimilata de Biserica cu demonomagia,®
Bruno continua sa se inspire din operele unor autori pusi la
Index, experimentand intoleranta clericald in propria lui viata
cu o oarecare detasare, mai ales pentru ca se vedea in postura
unui profet, caruia martiriul nu-i repugna deloc.*

Nici una dintre Biserici nu era o institutie democraticd, nici
una nu tolera magia. Cu precadere protestantismul englez si
calvinist se intorcea exclusivla Biblie, iar iconoclasmul derivat
de aici nu putea accepta existenta vreunui idol, aga cum sunt
toate creatiile imaginarului, produse ale simtului intern.
Stiintele traditionale ale Renasterii nu erau deloc in criza de
aplicalii practice, cum nu erau nici de explicatii teoretice.
Ceea ce transforma climatul intelectual al epocii este teroarea
instaurata de Bisericile crestine. Nu doar Inchizitia, institutie
aparutd pe vremea luptelor impotriva ereziilor catarilor
din Evul Mediu, este aici cauza terorii. Bisericile reformate,
calvinista si anglicand, dar si cea luterana, s-au comportat la
fel in spatiul lor de dominatie.* Efortul conjugat al inaltilor
preotilor catolici si reformati, in ciuda diferentelor exterioare
ale riturilor pe care le sustineau, i-au redus la tacere atat pe
Ficino, Campanella si Bruno, cat si pe Descartes, Bacon, Galilei
sau Newton. Ceea ce era de condamnat era chiar recursul la
divinatie, credinta in existenta unui univers fantastic. Clerul
catolic si cel protestant, subliniaza Culianu, cad cu totul de
acord asupra caracterului nelegiuit al culturii epocii fantastice
si al imaginarului in general.”* Cu totii credeau cd exercitarea
divinatiei de toate felurile se petrecea prin inspiratie

demonicd, si mai ales ca locul in care are loc comunicarea
intre om si demon este aparatul fantastic. De aceea, dugmanul
ce trebuia combdtut era fantezia umand.»

Dar Bisericile nu luptau impotriva acestora pentru ca
ar fi sustinut postulatele stiintei moderne. Ele 1i urmaresc
si persecutd pe cei care nu se supun pentru cd, de fapt, se
opun tomismului. In plus, Bruno era in mod prea evident un
magician ce nu putea fi tolerat. Ca reactie la cenzura radicala
a Bisericii, oamenii au inceput si cultive ceea ce era mai
putin susceptibil s trezeascd reactii ecleziastice n legatura
cu imaginea oficiald despre om si despre lume. Cenzura ii
determind sa se exprime cu prudenta, sa-si ascunda scopurile,
dar mai ales sa inceapa sa abandoneze ceea ce era ,calitativ’, in
favoarea a ceea ce era ,cantitativ’. Desi mai existd pitagoricieni
entuziasti, crede Culianu, pe nume Galilei sau Kepler, rasa lor
era pe cale de extinctie. Tar pierderea obiceiului oamenilor
de a-si utiliza imaginatia (de a gandi prin ,calitati”) nu putea
duce decatla concentrarea asupra observarii riguroase a lumii
materiale.* Prin comparatie, omul Renasterii si omul modern
sunt parte a aceleiasi specii, dar ultimul este rezultatul unei
mutatii psihologice semnificative. El este rezultatul unei
tranzitii de la o lume in care Dumnezeu este vesnic prezent
in orice manifestare naturald, precum in opera lui Giordano
Bruno, la o lume in care Dumnezeu a fost izgonit de puritani
(reformati si catolici, in egald masurd) din naturd, indepartat
iremediabil intr-o transcendentd infinitd.”

Asaltul asupra panteismului platonician, specific Renasterii,
este opera nihilismului crestin de dupd Reformi. In timp
ce platonismul isi inchipuia intregul ca pe un organism viu,
Ltacerea lui Dumnezeu”, cea care umple spatiul imens si gol
al infinitului mare si al infinitului mic, cea care-1 inspaimanta
atat pe Pascal,* cat si pe Nietzsche sau pe Kierkegaard, vine
pe fondul condamnarii naturii, vazuta ca vinovata de catre
reformali de a se interpune intre om si Dumnezeu.” Dupa
procesul tipic anti-vrajitoresc declansat impotriva lui Bruno,
care pune capat capacitdtii utilizdrii libere a fantasticului,
singura care poate prospera in acest climat este stiinta
modernd. Orientatd citre cantitati de materie ce sunt neutre
ideologic-religios, stiinta modernd empiric-obiectivd este
disciplina de studiu care s-a strecurat neobservata prin
valtoarea istoriei secolului al XVI-lea, ocupand in secolul
urmator nisa ecologica lasataliberd de stiintele traditionale ale
Renasterii, distruse de puritanismul religios.* Cel din urmaisi
incheia opera de expulzare a traditiilor populare si hermetice,
in speranta regdsirii unitdtii crestinismului timpuriu,
eliminand intreg imaginarul colectiv si individual, lichidand
prin violenta dezldntuita intreaga mostenire a Renasterii.
Nu este nimic mai putin surprinzator decat faptul ¢ stiinta
modernd a ocupat locul ldsat liber de stiintele Renasterii,
devenind suficient de puternica pentru a-si indeparta fostul
aliat, pe care apoi l-a urmdrit si l-a distrus metodic, spre
triumful final al unui rationalism antireligios, la fel de violent
precum a fost intoleranta puritanilor reformati.
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