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Abstract:The aim of this paper is to present some results of my research regarding the representation of holy women in the
Moldavian churches during the reign of Stephen the Great. Most frequently, these images are found in the narthex of the church,
a space of lesser spiritual intensity. A general explanation for the depiction of holy women in the narthex is related to the actual
presence of women in this space during the mass and to their role in the funerary ritual and the commemoration of the dead
which take place here. My study focuses on the cases of Saints Mary of Egypt and Marina the Great Martyr, the two most depicted
saints in the Moldavian churches. Firstly, they have a specific way of representation, in a narrative scene. Saint Mary of Egypt is
depicted as an ascetic figure together with Saint Zosimas from whom she receives the Holy Eucharist, while Saint Marina wears
ared maphorion and is depicted hammering a demon. Secondly, they both have a well-defined place on the church walls, as a
result of the hagiography, playing a symbolic role in the economy of space and in the iconographic program. Saint Mary of Egypt
has a place in the passageway areas, in interaction with the architecture. Her representation offers an example of repentance for
the believers, reassuring them of the mercifulness of God. Saint Marina is placed close to the entrances of the church, may they
be doors or windows, for her role in protecting the sacred places.
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Pronaosul este spatiul din biserica de traditie hizantina in care
apar, cu predilectie, eventualele reprezentari de sfinte femei.
Aceasta incapere de forma rectangulara care precede naosul
a fost utilizatd, din cele mai vechi timpuri ale crestinismului,
ca un spatiu destinat catehumenilor, un spatiu educational
in vederea primirii Sfantului Botez si penitentilor. Aici se
savarsesc in continuare Taina Botezului si alte parti din
slujhe si rugaciuni de o importantd secundard, dupa cum
prevede ritul bizantin." Simbolistica arhitecturii bisericii a
fost abordatd de teologii crestini din perioada timpurie si
pand in epoca bizantind. Dintre acestia, Sfantul Simeon al
Tesalonicului intelegea arhitectura bisericii ca fiind o imagine
a cosmosului, iar cele trei compartimentari ale spatiului le

asocia astfel: pronaosul - pamantul, naosul - cerul, sfantul
altar - cele mai presus de ceruri.? Se deduce de aici o diferenta
ingradul de sfintenie al fiecdrei incaperi a bisericii, care creste
dinspre vest inspre est. Pronaosul primeste, deci, un grad mai
scdzut de sfintenie decat naosul, fapt ce poate explica prezenta
in acest spatiu a penitentilor, catehumenilor si, mai tarziu, a
femeilor care participau la Sfanta Liturghie. De asemenca,
acest statut secundar din punct de vedere simbolic i liturgic
al pronaosului pare a avea drept consecintd prezenta in acest
spatiu a mormintelor* si dezvoltarea functiei funerare si de
comemorare a defunctilor.’

In acest articol am tratat reprezentarea figurilor de
sfinte femei, care ocupd integral sau partial - impreuna
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cu reprezentdrile de sfinti - partea inferioard a peretilor
pronaosului (rar ai naosului). Exemplele analizate apartin
bisericilor construite si decorate in timpul domniei lui Stefan
cel Mare, in Moldova.’ Iconografia pronaosului, in contextul
moldovenesc, reflectd si raspunde functieiliturgice aspatiului,
scopului educational si moralizator, prin exemplele oferite
de temele iconografice (ciclul hagiografic al sfantului patron,
scene din Menolog, portrete de sfinfi si sfinte), configurandu-
se ca un spatiu ce pregateste credinciosul pentru intrarea in
naos. Iconografia pronaosului este dominata de figura Maicii
Domnului cu Pruncul n calotd, iar pe pereti, perimetral,
se desfasoard teme si cicluri post-evanghelice:® Sinoadele
Ecumenice; ciclul hagiografic al sfantului patron sau hramul
bisericii,’ inlocuit treptat de alta tema majord a pronaosului:
Sinaxarul sau Menologul (cu caracter didactic) - caracteristic
secolului al XVI-lea; portrele de sfinti si sfinte. Procesiunea
de sfinti si sfinte, care formeazd Ecclesia, se desfasoard in
partea inferioara a peretilor tuturor diviziunilor spatiale ale
bisericii, crescand in sfintenie si grad bisericesc, din pronaos
pand in altar, unde sunt reprezentati Sfinfii Episcopi si Parin{ii
Bisericii. In cazul bisericilor din Moldova, sfintii si sfintele ce
se gdsesc in pronaos, sunt reprezentati frontal, figurd intreaga,
in proximitatea congregatiei.

Reprezentdrile sfintelor femei nu se regasesc obligatoriu
in procesiunea de sfinti din registrul inferior. Cel mai
adesea, reprezentdrile contin figuri de sfin{i martiri, monahi,
cuviosi, anahorefi. In intreg Imperiul Bizantin circulau texte
hagiografice sub forma unor culegeri cuprinzand mai multe
vieti de sfinti, ce poartd numele de Menoloage. Cel mai
cunoscut este cel realizat de Simeon Metafrastin cea de-a doua
jumatate a secolului al X-lea, devenit standard in Imperiu. In
ceea ce priveste sfintele femei, exista un manuscris ce contine
exclusiv vieti de sfinte, Bdinski Zbornik," copiat si tradus din
limba greaci in slavona bisericeasci, in 1360 la Vidin. In ciuda
datei manuscrisului, textele hagiografice pe care le contine
par a fi datate inainte de Simeon Metafrast.”

Cel mai adesea, In arta bizantina, sfintele femei sunt
reprezentate grupat in pronaos sau in partea de vest a
naosului, adica in spatiul din care femeile participau la Stanta
Liturghie, separat de barbati.»Sharon Gerstel sustine cd aceste
reprezentari constituiau un echivalentvizual si un intermediar
personal pentru femeile din estul medieval.# In explicarea
reprezentdrii sfintelor femei in pronaos, ea face apel la functia
funerard a acestui spatiu, sugerand existenta unei legaturi
stranse intre reprezentarea de sfinte femei si utilizarea rituala
a pronaosului.” Astfel, rolul important pe care il aveau femeile
in ritualurile din jurul mortii si al comemordarii mortilor era
transpus in decoratia pronaosului si a spatiilor funerare. Prin
reprezentarea vizuald, sfintele femei deveneau echivalent
vizual al jeluitoarelor si realizau intercesiunea in viata eterna
a defunctului.®

In Moldova, in cazul bisericilor tratate, se poate observa
prezenta a trei categorii de sfinte, deosebite prin vesmintele pe
care le poartd: sfinte martire sau mucenife (poartd maphorion
si sunt reprezentate cu o cruce in mana, semn al martiriului),
sfinte cuvioase (poartd schima monahald) si sfinfe imparatese”

(roba imperiald, coroana sau parul neacoperit sugereaza
provenienta din inalta societate). In arta de traditie bizantin,
iconografia sfintelor femei prezintd foarte rar semne
distinctive, cu exceptia detaliilor costumului, care le indica
ocupatia §i le clasificd in martire, cuvioase sau imparitese.
In acest context, reprezentarea dinamicd a Sfintei Marina
este destul de surprinzatoare. Ciocanul si demonul aproape
joaca rolul de atribute ale sfintei. Un caz asemanator este cel
al Sfintei Cuvioase Maria Egipteanca, care este reprezentata
intr-o scena narativa din viata ei, primind Sfanta Euharistie
de la Zosima.

Sfanla Cuvioasa Maria Egipteanca

Legenda vietii Sfintei Maria Fgipteanca este atribuitd, in
general, teologului i scriitorului Sofronie, patriarh al
Ierusalimului. A fost compusa, probabil, in secolul al VII-lea,
iar in secolul al VIII-lea era deja citatd de Ioan Damaschinul
si tradusa in limba latind.® Mai tarziu a fost incorporata,
fara modificari, in Menologul Sfantului Simeon Metafrast.”
Iconografia sfintei preia modelul Sfantului Ioan Botezatorul,
pentru viata ascetica. Este reprezentatd ca o figura androgina,
subtire, cu obrajii trasi, ten inchis, parul lung, nepieptinat,
purtand panza druita de Zosima pentru a-i acoperi corpul. In
general, Sfanta apare insotita de Sfantul Zosima intr-o scena
narativa care ilustreaza momentul impartasirii sfintei de catre
Zosima in desert.

Scena Sfanta Maria Egipleanca este impartasita de Sfantul
Zosima oferd un model credinciosilor prezenti in hiserica si o
reamintire constantd a necesitatii spovedaniei si impdrtasaniei
in desdvarsirea mantuirii. Prin viata ei, prin traseul parcurs
de la femeie cazutd in pacatul desfrandrii, la caintd si viata
exemplara traita in pustiu, Stanta Maria Egipteanca a devenit
un model de pocdintd® si o reasigurare in ceea ce priveste
milostenia lui Dumnezeu. Prin simbolismul euharistic,
prezenta scenei Impartasirii Sfintei Maria Egipleanca in
pronaos se justificd si prin asocierea cu functia funerard si cu
slujbele comemorative ce erau tinute in pronaosul bisericilor
de mandstire.”

In monumentele din Moldova si in majoritatea
monumentelor de traditie bizantind, scena Sfanta Maria
Egipteanca este impartasita de Sfantul Zosima se afla intr-o
stransd interactiune cu arhitectura, fiind plasatd in zonele
usilor de trecere in naos sau de intrare in pronaos. Ea apare
astfel la biserica ,Taierea capului Sfantului loan Botezatorul”
din Arhore,” in naos, pe partea de sud a glafului usii de intrare
dinspre pronaos. O pozitie asemdnatoare a scenei se gaseste
la biserica ,Stantul Nicolae™ din Radauti.» Cuvioasa Maria
Egipteanca si Sfantul Zosima apar in naos, deasupra usii de
intrare, in luneta.

Un caz aparle este reprezentarea de la biserica ,Sfanta
Cruce” din Patrauti,* pictatd in pronaos, pe peretele de vest,
deasupra usii de intrare. Jumatatea inferioard a scenei a fost
repictatd. Sfanta nu mai poartd o panza care sa-i acopere o
parte din corp, ci un maphorion rosu cu albastru, asezat
frumos in falduri pe trup. Reprezentarea pastreaza insa figura
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obisnuitd, androgind, de pustnic a sfintei. Opus acestei scene,
deasupra usii de trecere spre naos, este reprezentatd Maica
Domnului a Intrupirii, pozitionati aseminitor unui moment
surprins de textul vietii sfintei, ca o expresie a cultului acesteia.
De ziua ,Inaltdrii Sfintei Cruci”, cAnd Maria Egipteanca a vrut
sd intre impreund cu ceilalti pelerini in biserica in care se afla
Crucea, o forta superioard aimpiedicat-o fizic sd intre. Atunci,
ea s-a rugat icoanei Sfintei Fecioare, ce se afla deasupra
intrarii in biserica, sa o lase sa intre, cerand iertare pentru
pacatele ei. Astfel, prin caintd, Maria a putut intra in biserica.
Prin plasarea fatd in fatd a celor doud scene la Patrduti, se
recreeazd raportul dintre Sfanta si icoana Maicii Domnului,
relatat de textul hagiografic.

Sfanta Mare Mucenitd Marina

O sfantd populara in mediul hizantin §i des reprezentatd in
hisericile moldovenesti este Sfanta Mare Mucenitd Marina,
cunoscutd in Occident ca Margareta. Primele reprezentdri
ale sfintei in arta murali dateazi din secolul al XI-lea. In
arta bizantina, Sfanta Marina este reprezentata intr-un mod
dinamic, ce ilustreazi un moment din textul hagiografic. In
general, sfanta poartd un maphorion rosu deschis, iar corpul
executd o miscare vioaie ce se dezvoltd pe diagonald, cu ména
ridicata deasupra capului pentru a lovi cu ciocanul demonul
pe care il tine de cap. Sfanta Marina, prin uciderea demonului,
reprezintd un model de credinta in Dumnezeu si un simbol
al biruintei in lupta impotriva raului.” Reprezentarea sfintei
este plasata de obicei langd intrarea in biserica, ea fiind scoasa
in evidentd pentru rolul de protectoare a locurilor sfinte.
Astfel, Sfanta Mucenitd Marina apare de doua ori la biserica
LStantul Nicolae” din Ridauti, in pronaos, pe peretele de vest.
O data este ilustrata pe partea de sud a peretelui, in modul de
reprezentare obisnuit,” iar a doua oard, sfanta este pictata in
haine monahale, tinand o cruce in mand, semn al martiriului.
Ambele reprezentari ale sfintei sunt situate aproape de cate
o fereastra, pe care o protejeaza. Se poate banui faptul ca
cealaltd Marina este sfanta omonima din Tripoli.

La bhiserica din Patrauti, Sfanta Marina apare lovind
demonul cu ciocanul in glaful ferestrei de nord a pronaosului,
protejand aceasta intrare si in general spatiul sfant al bisericii.
La ,Stantul Ilie” din Suceava,* reprezentarea este plasatd in
naos, in glaful ferestrei de sud, pe partea vestica. La ,Sfantul
Nicolae” din Balinesti, sfanta este situatd la extremitatea de

nord a peretelui de vest. Ea era reprezentata figurd intreaga din
care, Insa, se pastreaza numai partea superioara. Sfanta se afla
in miscare, tinand ciocanul ridicat cu ména dreapta deasupra
capului, privind n jos. Figura demonului nu se pastreaza, insa
se poate presupune ca era ilustratd. Sfanta Mucenita Marina,
la Popauti, este reprezentatd prima, in partea de est a peretelui
sudic, urmatd de Sfanta Mucenitd Hristina. Figura sfintei nu
se mai distinge, iar in jumatatea de jos a trupului ei stratul
suport este pierdut. Se pot observa insd ciocanul si demonul
pe care sfanta il loveste. La hiserica din Arbore, Sfanta
Marina este ilustrati conform legendei, tinand diavolul de
par silovindu-1 cu un ciocan. Ea este reprezentata pe peretele
de sud al pronaosului, intre usa de intrare si arcosoliul gotic
ce adaposteste mormantul lui Luca Arbore. Astfel, Marina
protejeazd intrarea in spatiul bisericii si apdra, in viata eternd,
sufletul defunctului al cdrui trup este agezat la picioarele ei.
Toate aceste reprezentdri ale Sfintei Mucenite Marina, spre
deosebire de alte sfinte, prezintd o constanta in vestimentatie,
purtand un maphorion rosu deschis, si, de asemenea in
modul de reprezentare, cu ciocanul ridicat in mana dreapla,
unduindu-se spre stanga pentru alovi demonul. Acest mod de
reprezentare si vestimentatia faciliteazd recunoasterea ei.

Se poate observa deci, evidentierca a doud sfinte in
reprezentarile din bisericile moldovenesti ctitorite in timpul
domniei lui Stefan cel Mare, anume Sfanta Mare Mucenita
Marina si Sfanta Cuvioasa Maria Egipteanca. Cele doua sunt
singurele care se diferentiazd in modul de reprezentare. Daca
in toate celelalte cazuri este aleasa reprezentarea frontala,
in cazul lor este decupatd o scend narativa, dintr-un context
devenit sablon sub influenta hagiografiei. In cazul Marinei, ea
apare cu ciocanul lovind un demon si purtand un maphorion
rosu deschis, iar Maria Egipteanca este prezentatd ca o
figura ascetica, primind Sfanta Euharistie de la Zosima. Pe
langa reprezentarea lor intr-o scend standard, se observa, de
asemenea o preferinta in localizarea acestei scene in spatiul
bisericii. Din aceste motive, ele ar putea fi recunoscute si
fard ajutorul inscriptiilor. Astfel, Marina, este pozitionata in
apropierea unei usi sau ferestre, avand rolul de protector al
acestor pasaje spre spatiul sacru si de a ilustra biruinta asupra
diavolului. Maria Egipteanca este situatd fie deasupra usii de
intrare in pronaos, fic in naos, deasupra usii dinspre pronaos,
oferind credinciosilor un model de pocdintd pe care sd il
urmeze in vederea mantuirii.

Note:

1. pr. Prof. dr. Ene Braniste, Liturgica speciald: pentru faculdtile de teologie (Bucuresti: Oferta, 2005), 293.
2. Jacques-Paul Migne, Patrologiae cursus completus, Series Graeca, tom 155 - Symeon Thessalonicensis Arhiepiscopus (Paris: Imprimerie

Catholique, 1866), col. 704, B.

3. Theodore Balsamon in comentariul Canonului al 1-lea al Sf. Dionisie al Alexandriei spune ci pronaosul nu este un spatiu public. Pronaosul
este o parte a bisericii alocata femeilor, carora nu le este oprita participarea la slujba, si un spatiu secundar de pocainta, numit si spatiul celor
care ,ascultad”. Vasileios Marinis, ,Tombs and Burials in the Monastery tou Libos in Constantinople”, Dumbarton Oaks Papers, nr. 63 (2009): 153.

4. Marinis, ,Tombs”, 149-136. Marinis trateaza obiceiul Inmormantdrii in interiorul hisericii, contrar canonului hisericesc, dar care evita insa
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zonele de maxima sacralitate, adica altarul si zona centrala a naosului.

5. Pentru functia funerara a pronaosului, Sharon Gerstel, ,Painted Sources for Female Picty in Medieval Byzantium”, Dumbarton Oaks Papers,
vol. 52 (1998): 98-102.

6. Acestea sunt: ,Sfantul Nicolae™ din Radauti, ,Sfanta Cruce” din Patrduti, ,Sfantul llic” din Suceava, ,Sfantul Nicolae™ din Popduti, ,Sfantul
Nicolae” din Bélinesti si ,Tdierea capului Sfantului loan Botezatorul” din Arbore.

7. Aici se savarseste serviciul Litiei, procesiune care contine rugiciuni de implorare a milei si indurdrii divine, prin intermediul rugaciunii
sfintilor. Pr. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat (Bucuresti: Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, 1972), 55.

8. Suzy Dufrenne observa la Mistra, ca reprezentarea ciclurilor post-evanghelice este rezervata pentru spatiul pronaosului sau pentru anexe.
Suzy Dufrenne, Les programmes iconographiques des églises byzantines de Mistra (Paris: Klincksieck, 1970), 59.

9. Astfel, la Patrduti, temele ilustrate fac referire la Viata Sf. Impéral Constantin cel Mare si indirect la simbolul Crucii; 1a ,SE. Ilie” din Suceava
- scene din Viata Sf. Ilie, 1a Balinesti si Popauti - scene din Viata Sf. Nicolae sila biserica din Arbore - scene din Viaga Sf. loan Botezitorul.

10. Astfel de culegeri au fost realizate si in Biserica Apuseand, unde poarta numele de Martirologiu.

11. Pastrat la Biblioteca Universitatii din Gent. Accesibil online: https:/lib.ugent.he/catalog/rugo1:000840204

12. Textele hagiografice traduse in Bdinski Zbornik pot avea la origine un menolog in limha greaca (ceca ce presupune existenta si circulatia,
pand in mijlocul secolului al X-lea, unei colectii de Vieti de sfinte femei) sau pot fi o compilatie din mai multe surse grecesti. Claudia Rapp,
LFigures of Female Sanctity: Byzantine Edifying Manuscripts and Their Audience”, Dumbarton Oaks Papers, vol. 50 (1996): 318.

13. Vezi nota 3 si Georgia Papagiannidou, ,The presence of woman as ‘saint’ in middle byzantine iconographic programmes”, Porphyra, nr. 18,
La donna a Bisanzio (2012): 52.

14. Gerstel, ,Painted Sources”, 89.

15. Ihid., 99.

16. Precum Sfintii lerarhi celehreaza perpetuu Liturghia Euharistica in altar, asa sfintele femei, ca Paraschiva, Chiriachi, Tecla, supravegheaza
etern sufletele trupurilor inmormantate la picioarele lor. Gerstel, ,Painted Sources”, 103.

17. Spre exemplu: Pulheria (impardteasa), Drusila (imparateasd martird) si alte cinci imparatese (dintre care doud tin si crucea martiriului) - la
Réidauti ; Alexandra (imparateasa martird) si alte trei imparatese - la Arbore.

18. Maria Kouli, ,3. Life of St. Mary of Egypt”, in Holy women of Byzantium: ten saints’ lives in English translation. I, ed. Alice-Mary Talbot
(Washington, D.C.: Dumbarton Oaks, 1996), 6.

19. Rapp, ,Figures”, 324.

20. Cuviosia sfintei este proclamata de imnografie:

Lucrand ai invatat si nu se uite la trup, cici este trecitor; ci si poarte grija de suflet, de lucrul cel nemuritor...” din Triodul, editia a VIII-a
(Bucuresti: Institutul Biblic si de Misiune al B.O.R., 1986), 405.

,Se bucura, Maria, ostile ingeresti, vizand intru tine, preacuvioasa, viata intocmai cu a lor...” din Triodul, 408.

Lpoftind sd vezi Crucea Domnului, te-ai rastignit singurd pe tine lumii, ...spre ravna vietii ingeresti cu dragoste te-ai indemnat singura”, din
LZiua intai” in Mineiul Lunii Aprilie, editia a 11-a (Bucuresti: Tipografia Cartilor Bisericesti, 1929), 7.

21. Papagiannidou, ,The presence”, 58.

22, Vezi Fig. 1.

23. Vezi Fig. 2.

24. Vezi Fig. 3.

25. Vezi Fig. 4.

26. Bisericile ,Sfantul Mercurie” din Corfu si ,Sfintii Cosma si Damian” din Kastoria. Lois Drewer, ,Margaret of Antioch the Demon-Slayer, East
and West: The Iconography of the Predella of the Boston Mystic Marriage of St. Catherine”, Gesta 32, 1r. 1(1993): 13.

27. Posibile surse literare ale reprezentarii hiruintei Sfintei Marina sunt imnografia: ,Mare este isprava ta, mare cu adevarat si preaslavita
biruinta ta. Ca cu firea hine tematoare fiind, si bine smerita, pe balaurul cel nevazut, ..., Marino tu cu adevarat 1-ai prins, ca pe o pasare
proastd, si calcandu-1 danfuiesti acum cu ingerii, ceea ce esti vrednica de minune” din ,saptesprezece zile”, in Mineiul Lunei Iulie, editia a
[11-a (Bucuresti: Tipografia Cartilor Bisericesti, 1929), 211.

sihagiografia: ,Bucura-te, Marino, inteleapta porumbita a lui Hristos, cci ai biruit pe vrajmasul cel rau.” din ,Luna iulie ziua a saptesprezecea”
in Viefile sfintilor, Luna iulie, editia a IT-a (Vandtori: Manastirea Sihdstria, 2003), 360.

28. Vezi Fig. 5.

29. Vezi Fig. 6.

30. Vezi Fig. 7.

31. Vezi Fig. 8.
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Fig. 2. Impdrtdsania Sfintei Maria Egipteanca,
biserica ,Sfantul Nicolae™ din Radauti

Fig. 1. Impdrtisania Sfintei Maria Egipleanca,
biserica ,Taierea capului Sfantului loan
Botezatorul” din Arhore

Fig. 3. Impartdsania Sfintei Maria Egipteanca, biserica ,Sfinta Cruce” din Patrauti
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Fig. 4. Maica Domnului a Intrupdrii, Fig. 5. Stanta Mare Muceni{a Marina, Fig. 6. Sfanta Mare Mucenitd Marina,
biserica ,Sfanta Cruce” din Patrauti biserica ,Sfantul Nicolae™ din Radauti biserica ,Sfanta Cruce” din Patrauti

Fig. 7. Sfanta Mare Mucenitd Marina, Fig. 8. Santa Mare Mucenila Marina, biserica ,Taierca
biserica ,Sfantul Ilie” din Suceava capului Sfantului Ioan Botezatorul” din Arbore
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