1811168

CONSIDERATH PL A
TIPARITURI LITURGICE ROMANESTI
MAI PUTIN CERCETATE - MYSTIRIO
SAU SACRAMENT (TARGOVISTE 1651

MARGINEA UNEI

Mihail K. QARAMAH

Universitatea ,,1 Decembrie 1918” din Alba Iulia, Facultatea de Teologie Ortodoxa
1 Decembrie 1918 University of Alba Tulia, Faculty of Orthodox Theology
Personal e-mail: mihail.qaramah@uab.ro

CONSIDERATIONS ON AN UNDERSTUDIED RQMANIAN LITURGICAL PRINT
~ MYSTIRIO SAU SACRAMENT (TARGOVISTE, 1651)

Abstract: Mystirio sau, Sacrament, sau, Taine 2, de in ceale 7, Botezul si S[fan|t[ul] Mir (= MYS) is a liturgical
handbook for priests printed in 1651 in Targoviste (Wallachia) at the initiative of Metropolitan Stephen 1. This hook
of small dimensions comprises an introductive guide of sacramental theology for two Sacraments of Christian
initiation, namely the Holy Baptism and Holy Chrismation, together with the description of their ordo and other
prebaptismal and postbaptismal rites, the Canons of the Apostles and Holy Fathers for the Sacrament of Baptism,
the ordo when in extreme urgency occasion arises to give communion to a sick person, a prayer for one who has
eaten something defiling and instructions for the confessor priest. Although the prayers, liturgical formulas and
scripturistic lectures are printed in Slavonic, the teachings and the rubrics are translated into Romanian language.
In this paper the author analyses the liturgical rites described in MYS and, comparing it with other contemporary
liturgical documents, demonstrates that while some parts in MYS were taken from an Slavonic Euchologion printed
at Campulung (Wallachia) in 1635, the primary source of this book is the Kievan Trebnik of Peter Mohyla (1646).

Keywords: Euchologion/Trebnik, Baptism, Chrismation, Communion, Peter Mohyla, Old Romanian liturgical books.

Citation suggestion: Qaramah, Mihail K. . “Consideratii pe marginea unei tiparituri liturgice romanesti mai putin
cercetate - Mystirio sau Sacrament (Targoviste, 1651)". Transilvania, no. 5 (2021): 88-99.
https://doi.org/10.51391/trva.2021.05.10.

JL

e

1. Introducere

Mpystirio sau, Sacrament, sau, Taine 2, de in ceale 7, Bolezul
si Sffanftful] Mir, acum de intai, Tiparite (= MYS) este o
tiparitura de dimensiuni reduse, aparuta ,cu porunca,
cu userdia, nevointa si cu toatd cheltuiala” Mitropolitului
Stefan T al Ungrovlahiei (f 1668), in tipografia de la
Targoviste, ,intru cinstita Casa a inaltarii Domnului
nostru Iis[us] H|riJs[tos], [in slavond; n.n.:] in anul
1651, luna Tunie, 3 zile”. Aceasta cartulie se pastreaza in

Biblioteca Academiei Romane din Bucuresti, avand cota
CRV 59 (unicat). Descrierea din volumul I al lucrarii
Bibliografie romaneascd veche este destul de sumara. MYS
este tiparita in -4°, tiparul fiind in doua culori: negru si
rosu. Exemplarul insumeaza 65 de file, dintre care 8 sunt
nenumerotate, iar pagina incadrata are 22 de randuri.
MYS reprezintd un manual de teologie sacramentala si
de practicd liturgica pentru preoti, continand o tratare
scolastica a Tainei Botezului si a Mirungerii, precum si
expunerea randuielilor acestor Taine. Pe linga riturile
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de initiere, MYS mai cuprinde ,Invatiturd pentru
fiece om ce sa tampla sa moara degrab, cum trebue
sd-1 cumineci curand”, Mloll[iftva cand se spurcd omul
cu fiece” si ,Invatatura pe scurt Preotilor a Sffijntelor
Saboard”, ce discuta despre necesitatea ca duhovnicii sa
aiba binecuvantarea episcopului pentru a putea spovedi.
Desi textul rugaciunilor si al lecturilor scripturistice este
in limba slavoné invataturile si rubricile sunt redate
in limba romand, N. Ursu punand traducerea pe seama
cirturarului Daniil Panonenul®. Intrucat nu existi un
studiu dedicat continutului acestei tiparituri, lucrarea
de fata isi propune umplerea acestei lacune. Astfel, vom
incerca sa indentificim o parte din sursele intrebuintate
pentru realizarea acesteia, oferind totodata o analiza a
continutului sdu liturgic.

2. MY'S si Trebnicul lui Petru Movila

MYS este a doua tipariturd dintr-o serie de trei carti
liturgice ce contin textul rubricilor in limba romana,
toate aparute in timpul pastoririi Mitropolitului Stefan
[ la Targoviste, celelalte doua fiind Pogribania preotilor
(1650 si Tarnosanie (1652)*. Aparitia acestei lucrari a
fost determinatd de sunt slaba pregatire a clerului si
necunoastere savarsirii corecte a randuielilor liturgice,
determinate, printre altele, de neintelegerea textelor
slavone (limba oficiala a cultului), lucru expus fard
opreliste de Mitropolitul Stefan I'in ,Predoslovie™

o $1 Vazand iard cum au crestinii {arii imputare, si preotii
mai vratos de cdtrd hulicii dd lege, cum pentru grosimea si
grubia nu stim sluji tainele Sfintei Beseareci, si strigd toti
totdeuna, cd deistuesc rau si nesebuit, si zicd ca am uitat
cinurile, socotealele, obrasirile, chipurile, nemeririle si
toate randuialele i tipicurile Sfintelor Taini, pentr-aceaia....
cu mila lu Dumnezeu de in ceale 7 taini ale Besearicii scos-
am 2 la lumina: Botezul zic si Mirul, cu toate invatdturile,
randuialele i teremoniile 101, carea ... nu cum au fost pana
acmu sloveneste tipicurile, carele nu le pot sti cinstitii si
cuceritii Preoti pentru nesebuiala lor, ce tot rumaneaste
toate tot pre rand ... da pre mloll[ijtvenicul Grecesc si
Slovenesc amandoud infatisate...” (. 4'-3").

Panaitescu a lansat ipoteza realizarii MYS dupa o
tiparitura aparuta la Lvnon in anul 1642, intitulata ,O"
Téitnaxs B mocnomitocTs 1pkosHbixs™. Totusi, faptul ca
in prefata se precizeaza utilizarea unor surse grecesti
aldturi de cele slavone, precum si prezenta capitolelor
cu caracter scolastic privitoare la teologia sacramantala
a celor doua Taine de initiere au reprezentat ratiunile ce
ne-au calduzit spre compararea acestei lucrari cu partile
echivalente din Trebnicul tiparit la Kiev in anul 1646 de
catre Mitropolitul Petru Movila (= MOV)®, care a utilizat
pentru editia sa atat evhologhii grecesti, cat si vechi
manuscrise slavone (rutene) ale Trebnicului”. Redam
in tabelul de mai jos titlurile invataturilor privitoare
la savarsirea riturilor baptismale din cuprinsul MYS si
corespondentele lor din MOV

MYS
Pentru Tainele tocmeale si lucrurile, carele sant in
slujba Sfintei Taini a Botezului
Pentru randul si tocmeala a Tainei Sfantului Botez
Pentru Materia, sau lucrul Sfant[ului] Botez
Pentru Forma, sau obrasirea Sfant[ului] Botez
Pentru poslugnicul, sau a Slujitoriul Tainei a Sfantului Botez
Pentru Botejunea a coconilor
Pentru Botejiunea coconilor celor ce se nascu cu price
sau numai policie
Pentru nasii sau cumetrii
Pentru in ce vreame, si in ce loc, trebue a face Taina a
Sfantului Botez
Pentru Botezul celora ce sant mari
Pentru Botezul Ereticilor
Pentru Sfantul Mir. Pentru untul de lemn cum trebue
sa-1 tii si sa-1 pastrezi, i de alte lucrure ce sa cuvin la
Stan[tul] Botez

MOV
(O wiinagz A Beyiexs HoRe K% AR, A WO wkicTRIn oTRIK
Tanz
0 wrinnd ﬂOMTL'AOKAHIE Tt E: Kpyié
O maregin fiah Keyin'e Kpmmm
(O popavk rian coRegutiné: Kpyienia
(O caSmtimean Taiinm's: Kpienia
W Kgueri d/l/\wmu,z
WO spuyienin Am&w fait )% gorAipiisa
(0 gongiemnii Aal Kmogag
(O wgemenn i ek corepuuetia Tafinw eTrw Kpeyieia
(O Kgeretin BOggarTs HanSijing
(O kpeyrenin GgernKwex
W cromz divpk, @ Gaen, i 6 Nk Kz oTmy Kpeyienito
npHCASIIAIIHYE RELIEK
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Comparandu-se aceste titluri este evident ca textul
romanesc urmeaza indeaproape celui rutean. Pentru

Intdrirea acestei ipoteze, prezentam spre comparare

cateva pasaje din MYS si MOV:

In Besearicii nice un lucru nu iaste mai dfumnle]
zaesc mai mare mai sflajnt si mai de folos, decit Tainele,
carele sant tocmite, de H|ri|s|[tos] Dumn|e]zeu pentru
neamul omemesc. Drept aceaia, popa carele iaste cu
norie, si nelucrul numai de aceastea. Intai i sa cade sa-
si aduca aminte in tot ceasul cum deaistvuiaste aceale
lucruri sflijnte; si cum i sa cade sa fie tot gata in toatd
vreameala o slujba sflajnta ca aceaia. Drept aceaia sa se
nevoiasca cu toata nevointa sa petreaca si sd lacuiasca
intru hunatati, in curdtie, in trezvie, si intru multa fricd
a lu Dumnle|zeu: caci ca sflijntele Taini méacar de nu
pot sd s opreasca si sd se spurce de preotii cei pacatosi
necurali nedestoinici hitleani si rai: iard asa carii de
ei deistvuiaste si slujaste, aceastea si iaste necurat si
nedastoinic, acela popa cade in cazna mortii de veaci...
(MYS, f. gr-v)

..Pentru cinstea acestii sffilnte si mari Taine, popa
carele va sa bhoteaze pe ceia ce sant de varsta mari,
atunce cum trebue sa fie popa gata despre lucrurile lui,
asa trebue s fie si cela ce sd boteazd (de va fi sandtos)
adecd, naintea pranzului nemancat, si mai nainte de
yremea amiaza zi (numa de nu sa vor tampla niscare
vine) adecd, popa sa nu poatd boteza, iara celalalt
sa nu fie gata sa sa boteaze. Popa sd porunceasca
nebotezatului, sa jaleasca, si sa se cdiasca de pacatele
sale... (f. 2or)

..La sflijntirea apei, sa fie lumanare de la Boboteaza.
Cristilnita n carea vei sa hotezi coconul, si sa sffi]
ntesti apa, sa fie plina de apd curatd reace sau calda
dupa cum va fi vreamea. lard unde nu afunda coconul
candu-1hoteaza, ce varsa apa pre dansul, acolo se cade
sd aiha vas curat si frumos, sau cdus de cositoriu cu
coada sau de arama spoit, ca sa ia Sf]ajnta apa de in
crestilnita sd vearse pre coconul ce sa hoteaza. Si vasul
acela s fie numai de acea treaba... (. 23v-24r)

Tlonerke K ﬂpmm Eewieil HH‘FI‘OFKE crokituee,
noAfgﬂrﬁﬂmsE HHYTORE Kmtowmmsf fan Gekmgentfiioes
GUTH, MaE Tannz, &% Crinie poM ‘M‘uwo it Xprm I3
oy:wmmmxz GUIEHHHKS Hapoxu,\/mmn HAH HNZ |<HEMme
mb’msms HAH Afﬁm’mlf mxz npnmfmwrz B% mpmxz
KeErpd nAMAﬂmomrrﬂ Ao/\mmz o, mmw CLIEHHAA
wkitersSerz; 0 Akw mew KKOFMRAW Kpsmmnomz ‘mrl;
K% :AXmmm mu,smrw Clpietino Arﬁmrmu.\ rorrom CEEG
npurmm/.\rrn Ao/mqmz @ers. Gerw o\ﬂ;w pAAH wrmmw
Mrrumw.\ @re whaw & K AORg0 Afﬁrrm 4O IKE, rrps;mnnw
f EA(‘O‘lEt'I‘Hw nomﬂrrn few Au_IE Tafitn - CThle w
mermxz EKREPHHTHEA mmorgrrz HHZRE Ab’lqmmmn f
HE‘lEt'I‘HKhIMH CAX?RHWAMH x4 Arﬁmrmo BAMHHAETEA:
Ho oykw HE‘IHI’I‘W f nsAorrronnrk cia abiireShuyin, &z
KA CMEprrH mgﬂh KHAMH)’I‘Z (MOV pp. 12)

llrrnms pwl CTHIA EEA i m/\mw.\ TAHHH mu,f CL'JEHHHKZ
|4purrﬂrrn msogpwrz HMquw xorw.\n mmoms i Bpuyuaemui,
(Ams BAPABE (;:rrz) MPEA% AAEHTEME 1 PERAE NOASAEHHANW
KpEMEHE (Kpomrl; wI:ORHhIA wkiia RArongﬁrﬁm‘nw.\ mmm)
WK%, K% COREpLLIEHH, (jmms K ngiaTite CTrW Hpeqjmu.\
A npmrrgn/.\rrz Aa nomﬂrr Yepev Wranmennomy, @ome
PRAAHTH R KAN[‘HI:A W monxz rpr{;ﬂﬁxz (. 14)

Gﬁrﬁum Rrox,\mmnm\ K% wm/.\ujmm KO‘M:I prrriAHmJ,A
MOAHA SHETOH H/lH SHMHOH mm TENAOH KO‘M:I no Kpfmmﬂ f
no wpertk, Kz @R WETHTHE, 1 RgeeTHTH KH MAAMHU'A A
REAFTZ. ﬁlwmf mnorpmerz Ho MOAHKAIITZ, ,A,OFI‘OK'I‘Z
nmrﬁrm ‘m:rrhm f RAro/lrﬁthm CerAz mm KOKILIHKE,
FWLIKOMZ, HAH ,A,fp?KMWMZ UHHORKIL, HAH MrﬁA/.\ﬂmn
noRrﬁAmmn K% @RE KO,AX (quEHHXto 74 prrmmnu,n UEPIATH
f Kngrl;mrm HA M/M,A,EHLM HquJMMArw ceitme CaeSys
te ot ykaw aynoTpeRAetn BuITH AMATE... (p. 18)

Totusi, traducerea nu este intru totul mot-a-mot, iar
acest lucru poate fi usor observat in capitolul intitulat
LPentru Tainele tocmeale...”, unde traducatorul roman
omite anumite paragrafe din MOV referitoare la
savarsirea Tainelor Euharistiei, Marturisirii, Incunundrii
mirilor si Ungerii bolnavilor. Evident, neincluderea
acestora se datoreaza faptului ca versiunea romaneasca
este rezervatd Botezului si Mirungerii.

Prin traducerea invataturilor scolastice ale lui
Movild, MYS a reprezentat un mijloc de difuzare in
spatiul romanesc - mai exact, in Tara Romaneasca - a
principiilor teologice si liturgice movilene, ce poarta
pe alocuri pecetea influentetor latine. Printre acestea
amintim importanta capitala pe care Movila o confera
intentiei slujitorului in savarsirea Tainei®. Iata pasajul cu
pricina;
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LPopa cand deistuiaste la fiece taind, trebuie sa
sd nevoiascd sd nemereascd cu mintea, sau sa-si
inchipuiasca voia; adeca cand boteaza sa fie aceasta
voia sau nemerirea mintii lui, ca pre in botejunea sau
pre in afundarea in apa 1mpreuna cu grairea cuvmtelor
adecd Hpqmm paRE BRI, 14 &z nmA Gua f Gia A T
Axa, atunce sa nu-li fie mintea intr-alta parte, ce intr-
aceasle cuvinte, adeci asa sa nemeresti cu mintea, ca
cela ce sd hoteazd, sa curdteaza de pacatele stramosului,
si de toate pacatele, asijderea sa slobozeaste de cazne
de vine si de mania a fiiului peirii si sa face fiiu darului,
si mostean impdratiei Ceriului; acestea sa nemeresti
preote cu mintea cand botezi. lara cand ungi cu Mir, ca
cuungerea si cu zicerea cuvintelor [TEYATD JIAPAG: Axa,
Awriup: iara s nemeresti cu mintea ca ungand si zicand,
ca cela ce ia taina aceasta i sa da darul Sfantului Duh,
spre intarirea a credintii, adeca alegii, si spre procopsire
intru bunatati, si sa marturiseascd numele Domnului
lisus Hristos cu intraznire, $i sa stea vitejaste impotriva
dracului, si impotriva trupului si lumii; aceastea sa
nemeresti cu mintea ... Pentru ca de nu va avea voe ca
aceasta, atunce sa socoteaste ca el face si deaistuiaste ca
0 jucareae, sau batjocurire, sau ca un lucru prost; drept
aceaia nu numai ce nu obrasaste Taina, ce inca si lui
singur gresaste greu pacat de moarte, si cine ia nemica
ia.” (MYS, f. 11r-v).

LReamoms sxe rromz wkiiergi, m/.\Kw Mrrumrrr/.\ Al
AN HAMrl;pEmE fian koAl K ek ngsmﬂrmnb’n
cmrrrz @rad Hprrwrz Clite A, H/m Hamrkperie ovma tROFTW
A AMATZ, @IRE NES Kpupenie, _fian norpx’mmu &z &oyh,
&Sk oz ngpmmsmz mom:z Kpyuaerea gakz besii, Halka:
&z ma Ci)u,A H GHa, n (}rrrw Axa, HpmAEMOMX i mrﬁxz
rprkxwﬁz, el @ RHHAL TAKORE i ) KAz mosoAnrrm/.\
r| Wrertern, f @ o nordikean i rivkga, e gatrn,
f HA:A'ﬁAHmQZ HEHarw  [greia Rmrrn Brad e divpoms
nomiz8ems, A noMAZiniEME H  zgedEHieME A0,
NEMATh AdPA C: Axa, Amitin: HpuMMoumMX flio TAHHX
A BSAETE RAOATH ,Z[)(A K% opTREpRAdtit Ko, i K
porgopkreaegz npunrﬁ/.\ﬂm H @me expspgoReniema A Tya
Tne Xa mno&rkMrrn i mSeRecTRENIG CANGOTHRHTIA idBOAY,
wika¥, i migog .. H&w dure cauggoit none Ambrn ne kSpeTs
KOAH, IKORE Hag¥ramie nifioe, ﬁ/m tirg¥, an ngoroe ko
,A,fﬁ/lo Arl;mrmomrm wSpera R oorw gign nerosin TAHHX
HE :zmpumrrz HO H CAMZ TARKW MEPTHW cxrphunT, f
nplEA/.\n HHYTOSKE npmMErrz” (MOV, pp. 3-5).

De asemenea, o altd problema consta in acceptarea
de citre Movild a ,botezului” prin afundare partiald sau

prin turnare?:

LStantul Botez poate sa fie deplin si cand versi apa de
invarhul capului peste tot trupul, ca si candu-1 afunzi de
tot in apd; ce insd fiesce heseareca cum se-au invitat a
tinea obiceaiul de mai nainte vreame, tocmeala si chipul
botezului, sau cel de intai [prin afundare desavarsita;
n.n.| sau cel de apoi, aga sa-si tie; numai de aceasta forte
sa pazeasca cu deadinsul, adeca sa afunde de trei ori pre
cel ce sa boteaza, sau de trei ori sa vearse pre dansul
impreuna dzicand si cuvintele [formula trinitard; n.n.]”
(MYS, £. 141-v).

Jpurenie, rKome norpXméﬂ'l'smz ReErw K% Koyk, ol
i Weakanieng koyon mpxX rAIGM, YpEz% Ko AW
tzmpmmnw RukAETZ: Ho o\(sw 1441.\?1%4 llpswes, Han
MEgRAT, A K’I‘ophlﬂ Bpienia Wrpaza, tikoms © anmxz
ﬁpfmmz tZAEp?ﬁAWH WRKINE, A4 EANEPIRIT: Tovito cie et
A KpAtiti, GIRE TRHIR AN norpXmmn fian R AL WkakATH
Bppaemurw, wSinw  ex rizgedeniesl cAoRéex  caBeguIEHia,
MOKKILLIZ MOAOPKEHHOMY o\/m;X” (MOV, p. 8)

Care sunt motivele pentru care MOV ar fi putut fi
ales drept model principal al MYS? In primul rand,
Mitropolitul Petru Movila a fost una dintre cele mai
marcante personalitdti ale Ortodoxiei din epoca, atat
datoritd activitatii sale de apdrare a credintei in fata
prozelitismului  greco-catolic, cat si a lucrdrii sale
de ,reformd” si ,nnoire” liturgica>. Cunoastem, de
asemenea, faptul ca opera sa a avut un anumit impact
si asupra vietii bisericesti din Tarile Romane". Era
firesc deci ca in epoca respectiva centrul ecleziastic din
Tara Romaneasca sa caute spre Kievul lui Petru Movild,

aceasta cu atat mai mult cu cat, in vremea domnitorului
Matei Basarah, cetatea Targoviste, care era si resedinta
mitropolitand, devenise un importat mediu de intalnire
al celor mai de seama carturari ai vremii, atat greci,
cat mai ales ruteni si rusi®. Panaitescu chiar afirma ca
in timpul lui Matei Basarab cartile fundamentale ale
Liturghiei erau influentate de cele rutene®. Totodata,
MYS apare la Targoviste la doar cinci ani dupa ce MOV
vazuse lumina tiparului la Kiev, cu purtarea de grija
a Mitropolitului Stefan I, pe care V. Barbu il leaga de
inceputurile reformei liturgice in Tara Romaneasca si
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caruia, cu sigurantd, principiile reformatoare ale lui
Movild nu ii erau deloc straine™.

3. Descrierea randuielilor liturgice cuprinse in MY'S

In aceasta sectiune, riturile cuprinse in MYS si in MOV
vor fi analizate comparativ cu cele din Molitfelnicul
slavonesc tiparit la Campulung in 1635 (= CL)®, tiparitura
realizata chiar cu sprijinul Mitropolitului Petru Movila*®
si care s-a hucurat de un impact considerabil in privinta
conturdrii practicii liturgice autohtone a epocii.

_ 3. Rinduiala la nagterea pruncului, in ziua intai

In mod surprinzator, in MYS ritul rezervat savarsirii
in ziua nasterii pruncului nu este preluat din MOV,
care prezinta o randuiald identica celei din Evhologhiul
grecesc'®, ci din CL. Potrivit molitfelnicului muntenesc
si MYS randuiala se desfasura astfel: preotul venea
la casa unde s-a nascut pruncul, aprindea lumanari si
tamaia locuinta, apoi rostea inceputul obisnuit, troparul
zilei/sfantului i cinci rugdciuni: ,Stipane Doamne,
Atottiitorule, Cel ce vindeci toatd hoala...”, ,Stapane
Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce Te-ai nascut din
Preacurata..”™, ,Doamne, Dumnezeul nostru, Care
ai binevoit a Te pogori din cer...”™, ,Dumnezeule, Cela
ce cunosti neputintele noastre...” si ,Doamne, lisuse
Hristoase, Care Te-ai ndscut din Tatal, mai inainte de
veci, In anii cei de pe urma...”>, iar la urma otpustul.
MOV, in schimb, reda dintre acestea numai primele trei
rugaciuni.

3.2. Randuiala la punerea numelui pruncului, in ziua
aopta

CL prezintd un rit foarte simplu: moasa aducea pruncul
inaintea usilor bisericii, iar preotul insemna crucis
fruntea, gura si pieptul acestuia, rostind rugdciunea
traditionala, ,Doamne, Dumnezeul nostru, Tie ne rugam
si pe Tine Te chemdm...”. Aceasta randuiald este mai
extinsa in MOV si MYS. Astfel, rugiciunea de mai sus era
precedata de: binecuvantarea de inceput, rugaciunile
trisaghionului, troparul zilei sau al sfantului. Dupa
ce preotul rostea rugdciunea, ageza pruncul inaintea
usilor bisericii sau naintea icoanei Maicii Domnului si
1l ‘binecuvanta, zicand troparul si condacul Praznicului
IntAmpindrii Domnului, iar la urma otpusul®. MOV si
MYS contin si instructiuni pentru preot, referitoare la
cazul in care pruncul este bolnav, indicand neamanarea
Botezului®. Acestea se regasesc siin CL, dar in alt loc, si
anume la sfarsitul randuielii la 40 de zile dupa nasterea
pruncului.

3.3. Randuiala la 40 de zile dupa nasterea pruncului
Ritul descris in MY reprezinta o copie a celui din M0V,
asemanandu-se foarte mult randuielii cuprinse in
Evhologhiul grecesc?. Toate cele trei documente descriu
un inceput al slujbei asemanator: mama si nasul aduceau

pruncul la biserica, iar preotul rostea binecuvantarea,
rugaciunile trisaghionului, troparul zilei/sfantului si
theotokionul ,Pentru rugdciunile tuturor sfintilor...”.
Urmau doudrugaciunipentru curdtireamamei, ,Doamne,
Dumnezeule, Atottiitorule, Tatal Domnului nostru lisus
Hristos, Care prin Cuvantul Tau...”, careia ii erau atasate
si cereri pentru prunc (,,...Si pe pruncul care s-a nascut
dintr-insa binecuvinteaza-1...”) si kefaloklisia ,Doamne,
Dumnezeul nostru, Care ai venit in lume...”. Potrivit CL,
dupa aceasta rugaciune, preotul lua pruncul si, dacd era
baiatii punea gurain chip de sarutare la ambele laturi ale
sfintelor usi, apoi inconjura de trei ori cu el Sfanta Masa,
inchinandu-1 catre cele patru laturi ale sale; daca era
fatd, o ducea doar pana la usile ierationului. Apoi, rostind
Cantarea lui Simeon, aseza pruncul inaintea sfintelor usi
si recita rugaciunea ,Doamne, Dumnezeul nostru, Cel
ce, prunc fiind, la patruzeci de zile...”, iar mama facea
40 de metanii Inaintea icoanei Maicii Domnului siisi lua
pruncul, preotul rostind apohsul In schimb, conform
MYS/MOV, dupa a doua rugdciune pentru mama urmau
alte doua pentru prunc, prima fiind aceiasi din CL, iar
a doua - kefaloklisia ,Dumnezeule, Parinte Atottiitorule,
Care, prin Isaia...”. Ritul imbisericirii continua intocmai
cain practica actuala®, pe drumul catre ieration, preotul
oprindu-se cu pruncul de trei ori: la intrarea in biserica,
in mijlocul locasului si in dreptul usilor sfinte si rostind
formula ,Se imbisericeste robul lui Dumnezeu...”, insotita
la primele doua opriri de cate un stih psalmic, adica Ps
5, 7h, respectiv Ps 21, 24b. Intrarea preotului cu pruncul
in ieration depindea, de asemenea, de genul pruncului.

3.4. Randuiala pentru femeia care a pierdut sarcina
Atat MOV, cat si MYS includ acest rit printre celelalte
randuieli prebaptismale ca in Evhologhiul grecesc?®,
Randuiala este cuprinsd siin CL, insa printre rugaciunile
la felurite trebuinte (f. 2227). In CL ritul este compus din
hinecuvantarea de inceput, rugiciunile trisaghionului,
troparul zilei, rugaciunea ,Stapane Doamne, Dumnezeul
nostru, Care Te-ai nascut din Sfanta Nascatoare-de-
Dumnezeu...” si otpustul. MOV si MYS descriu un rit
foarte asemandtor, cu diferenta cainlocul troparului zilei
sunt indicate cele trei tropare penitentiale (,Miluieste-
ne pe noi, Doamne...” etc.)®. De asemenea, cele doua
documente contin o invatatura prin care preotul este
instruit sd savarseasca aceastd randuiald doar dupa ce
spovedeste femeia si se asigurd de lipsa ei de intentie
fata de pierderea sarcmu(WYS f. 325 MOV, pp. 31-32).

3.5. Randuiala facerii catehumenului
Acest rit este precedat atat in MYS, cat si in MOV de
Canocmele Apostolilor si ale Sﬁntllor Parmtz despre Bolez,
ca 1n Evhologhiul grecesc°. In prlvmta randuielii facerii
catehumenului, MYS urmeaza indeaproape ritului
descris in MOV. Totusi, MY contine o scurtd explicatie
initiald a termenului ,oglasenic” (catehumen), ce nu se
regaseste in MOV>'. Rubricile introductive sunt destul

89



5/2021

<
=
=
(%2
=
<
o2
=

90

de bogate; cel ce urma sa primeasca luminarea stdtea
impreund cu nasul inaintea usilor bisericii, iar preotul
il dezbraca de haine si 1l aseza cu fata catre rasdrit. Daca
cel ce primea hotezul era prunc, atunci era tinut in
maini de nasa, iar nagul statea de-a dreapta sa*2. Preotul
sufla apoi crucis spre fata catehumenului si in urechile
sale si il insemna crucis de trei ori la fatd, gura si piept.
Instructiunile din CL sunt mai lapidare: pruncul eera
tinut in brate de moasd sau de nas, iar preotul sufla
Intreit spre fata lui, insemnandu-1 crucis la fatd, gura si
piep. .

Urmau apoi rugaciunea ,In numele Tau, Doamne...” si
exorcismele: ,Cearta-te pe tine, diavole . ,Dumnezeule
cel Sfant, Cel infricosdtor si slavit...” si ,Doamne Savaot,
Dumnezeul lui Israil..”. in CL o rubrica, ce lipseste din
MOV si MYS, prevedea ca exorcismele trebuiau rostite
de trei ori. Consideram ca randuiala se repeta de trei
ori, in zile diferite, intrucat o altd indicatie prevede ca
urmdtoarea rugaciune, ,Stapane, Doamne, Cel ce esti,
Care I-ai facut pe om dupa chipul si asemdnarea Ta...”, se
rostea inaintea Botezului.

La mijlocul acestei ultime rugaciuni, MOV si MYS
il instruiau pe slujitor sa sufle crucis de trei ori spre
gura, fruntea si pieptul catehumenului, rostind intreit:
,Departeaza de la dansul pe tot vicleanul si necuratul
duh.... CL, in schimb, nu prevedea repetarea acestei
fraze, ci doar ca preotul sa sufle spre catehumen de
trel ori i sa i binecuvinteze fruntea, gura si pieptul.
In prmnta lepadarii de satana si a unirii cu Hristos a
catehumenului existi diferente nesimnificative intre cele
doua redactari, nedeosebindu-se cu mult de practica
actuald. Ar trebui insd mentionat ca pentru unirea cu
Hristos CL instruia pe catehumen sa stea cu fata catre
rasarit, avand mainile pe langa corp (conform vechii
traditii), pe cand MYS si MOV specificau faptul ca acesta
trebuia sa tind mainile ridicate §i sa priveascd spre cer.
La urmd, toate cele trei documentele contin rugdciunea
LStapane Doamne, Dumnezeul nostru, cheama pe robul
Tau...".

3.6. Randuiala Botezului, a Mirungerii si riturile
post-baptismale

3.6.1. Sfintirea apei baptismale
Potrivit CL preotul turna apa calda in cristelnitd,
aprindea lumanari i, luand cadelnita, timaia crucis
colimvitra. MY, intocmai ca MOV, adaug‘a faptul ca
preotul trebuia sd poarte toate vesmintele, inclusiv
manecutele. Toate cele trei documente contin formula
de binecuvintarea ,,Bmecuvantata este Imparatla
succedata de litania mare, care in MYS/MOV cuprlnde
doudzeci si una de cereri, avand un continut extrem de
asemanator cu actuala redactare a litaniei*, pe cand cea
cuprinsd in CL este alcdtuitd din doudzeci si cinci de
petitii, cuprinzand si cereri speciale pentru ca neofitul
sa se invredniceasca de ungerea atat cu untdelemnul
bucuriei, cat si cu Sfantul si Marele Mir, precum si de

impartasirea cu Sfintele Taine.

Rugdciunea de sfintire a apei era precedata de
molitva ,Indurate si Milostive Dumnezeule...”. Intreita
repetare a exclamaliei introduclive a rugaciunii sfintirii
apei baptismale (,Mare esti, Doamne...”) este indicata
atat in CL, cat si in MYS/MOV. Totusi, in MYS/MOV
se specifica in plus faptul ca preotul binecuvanta apa
intreit cu o lumanare aprinsa, la fiecare repetare’. CL
prevede In continuare rostirea de trei ori a epiclezei
pnevmatologlce JTu Tnsuti dar, Tubitorule-de- -oameni
Imparate , §i intreita hinecuvantare a apei cu mana,
in vreme ce MYS/MOV specificd doar ca preotul sa
sufle de trei ori in chipul crucii asupra apei. Referitor
la exorcismul ,Sa se zdrobeasca sub semnul chipului
Crucii...”, atat CL, cat si MYS/MOV indica intreita sa
repetare, In vreme ce preotul binecuvanta apa cu mana,
afundandu-si degetele intr-insa si sufland asupra ei.
3.0.2. Ungel'ea prebaptlsmala
Inainte de rugiciunea sfintirii untdelemnului, CL si

MYS/MOVil instruiau pe preot si sufle (crucis - cf. MYS/
MOV) asupra vasului cu untdelemn si sa il binecuvinteze

intreit. Dupa rugaciune, preotul sau diaconul exclama:
,54 ludm aminte!” si turna de trei ori in chipul crucii
din untdelemn in cristelnita, cantand ,Aliluia”. Apoi, se
rostea ecfonisul: ,Binecuvantat este Dumnezeu, Cel ce
lumineaza...”Rubricile din CL indicau preotului sa unga
fruntea, pieptul si spatele catehumenului, zicand: ,Se
unge robul lui Dumnezeu...”, dupa care diaconul sau alt
slujitor continua ungerea intregului corp. Potrivit MYS/

MOV, preotul savarsea ungerea la frunte, zicand: ,Se

unge robul lui Dumnezeu... ca sa se deschida mintea lui
spre intelegerea si primirea Tainei credintei lui Hristos
si spre cunoasterea adevarului Sau, acum, si pururea, si
in vecii vecilor™; la piept: ,Spre timaduirea sufletului si
a trupului i ca sa iubeasca pe Domnul Dumnezeu din
toatd inima sa, din tot sufletul su si din tot cugetul sau,
si pe aproapele sau ca pe sine insusi”; la spate: ,Spre a
lua cu osardie jugul cel bun al lui Hristos asupra sa, cu
multumire sa poarte povara lui cea usoara si sa lepede
toate poftele trupesti”; la urechi: ,Spre ascultarea
credintei si ca spre intelegerea glasului dumnezeiestii
Evanghelii sa fie auzul sau”; la maini: ,Ca fara prihana sa
1si tind mainile sale spre sfintenie si s lucreze dreptatea
si sa binecuvinteze pe Domnul”; la picioare: ,Ca sa
meargd dupa urmele poruncﬂor lui Hristos™
3.0.3. lnvatatura despre intreita afundare si despre
botezul pruncﬂor
Dupa intreita afundare, CL ofera o nvatatura pentru
sdvarsirea intreitei afunddri, indicand insd repetarea
formulei trinitarea in intregime la fiecare afundare.
Aceasta nu reprezintd decat o interpretarea eronata
a Canonului 49 Apostolic, ce este si invocat n textul
respectlvel invataturi (f. 25")7.

Acestd invilaturd lipseste din MYS/MOV, ce indici
insa preotului ca in cazul botezului unui prunc sa il
puna pe acesta in cristelnita astfel incat sa ii ajunga apa
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pand la gat si, tinandu-1 cu mana stanga, sa toarne apa
calda pe capul sau de trei ori, rostlnd formula trinitara
si avand grijd ca nu cumva sa se inece pruncul. In cazul
unui adult, acesta trebuia afundat. Referireala savarsirea
botezului pruncilor fard intreita-afundare desavarsita
este consecinta unei influente rituale latine®,

3.6.4. Ps. 31, imbracarea neofitului si oferirea lumanarii
Potrivit CL dupa intreita afundare preotul oferea
neofitului o haind noua, rostind formula: ,Se imbraca
robul lui Dumnezeu (N) in haina dreptatii, in numele
Tatdlui..” si Is 61, 10 (,Bucura-se-va sufletul meu
intru Domnul ¢d M-a imbracat cu haina mantuirii, cu
vesmantul veseliei M-a acoperit. Ca unui mire Mi-a
pus Mie cununa si ca pe o mireasa M-a impodobit cu
podoaha”).

MYS/MOV  prezinta o randuiald diferita. Dupa
intreita afundare se canta Ps 31 de trei ori. Apoi, preotul
oferea haina noud neofitului, rostind aceeasi formula
ca In CL, succedata insa de troparul ,Da-mi mie
haind luminoasa...”. Apoi, preotul inmana neofitului o
lumanare aprinsa, zicand: ,Na aceasta lumanare aprinsa,
si te nevoiaste sa te luminezi intru viata ta cu lumina a
credintii si a legii, si cu lucrure hune, ca deaca va veni
Domnul, atunce sa poti esi la intinpinarea Lui luminos cu
toti St]i]ntii, sd intri neoprit in polata a slavei Ceriului, cu
Dansul sd imparatesti intru nesfarsitii veci. Amin” (MY,
f51 MOV, p. 61)°.

3.0.5. Mirungerea neofitului, ,hora” baptismala si
citirile scripturistice

Spre deosebire de CL, in MYS/MOV Rugaciunea
Mirungerii este precedatd de o litanie speciald*, ce
cuprinde paisprezece cereri pentru cel ce urmeaza a fi
miruns#. Sfarsindu-se rugaciunea, CL indica preotului
sa 1l unga pe neofit la frunte, ochi, nari, gura, urechi,
piept, maini, picioare si spate, rostind formula: ,Pecetea
si darul Sfantului Duh”. MYS/MOV adauga partea dintre
umeri, redand totodata si formula corectd: ,Pecerea
darului Sfantului Duh”.

Dupd Mirungere, toate documentele indica ocolirea
analogului de trei ori, si cantarea ,Cati in Hristos..."
Urmau Prochimenul - Ps 26, 1, cu stihul - Ps 26, 2,
pericopa apostolica de la Rm 6, 3-11, Aliluiarionul (fara
stihuri) si evanghelia de la Mt 16-20.

3.6.6. Cuminecarea neofitului

CL mentioneaza dupa apolis posibilitatea savarsirii
Dumnezeiestii Liturghii, indicand ca la vremea Intrarii
Mari pruncul nou-botezat sa fie purtat (de nas) impreuna
cu lumanari aprinse inaintea cinstitelor daruri; daca
neofitul era adult, atunci el insusi, tinand in ambele
maini faclii, mergea inaintea darurilor. De asemenea,
la vremea cumlnecaru preotul il impartasea pe neofit.
Totusi, sintagma e |4ow| ROVAET /merpm” sugereaza ca
savarsirea Liturghiei si, implicit, cuminecarea neofitului
nu urmau in mod obligatoriu imediat dupa Mirungere®,
desi litania mare de la inceputul slujhei cuprinde
cereri pentru impartasirea vrednica a celui ce urma sa

primeasca Botezul.

Rubrici asemdndtoare se gasesc si in MYS si MOV,
insa se indica in plus ca preotul sa nu il cuminece pe
neofitul adult daca acesta nu s-a marturisit si nu a postit
prealabil, aceasta reprezentand o inovatie si o separatie a
unitatii Tainelor de initiere. In contlnuare se prevedea ca
dupa thurghle, neofitul, purtand luméniri, sa fie i 1nsotit
de credinciosila casalui. Preotul era dator, de asemenea,
sa il invete pe neofit ca in urmatoarele opt zile sa vina
la biserica pentru a participa la utrenie si la Liturghie,
purtand de fiecare data faclii aprinse in maini, dar si sa
nu se spele in aceste zile, fiind uns cu Sfantul si Marele
Mir (MYS, ff. 357-56% MOV, p. 64).

3.6.7. Ritul tunderii si cel al spalarii neoﬁtulul

In CL ritul tunderii este integrat in randuiala
Botezului, urmand indata dupa citirile scripturistice*.
Actul propriu-zis al tunderii parului este plasat, cum e si
firesc, intre rugaciunile ,Stapane Doamne, Dumnezeul
nostru, Care cu chipul Tau ai cinstit pe om...” si ,Doamne,
Dumnezeul nostru, Care prin savarsirea Tainei Sfantului
Botez...", cea din urmd avand functia de rugiciune a
plecarii capetelor, ce anunta astfel incheierea ritului.
Tunderea era insotita de formula ,Se tunde robul lui
Dumnezeu (N) in numele Tatalui...”. Preotul era invatat
sa lipeasca suvitele cu ceard de peretele bisericii, daca
aceasta era de lemn; daca, in schimb, era de piatra,
atunci trebuia sa le ingroape dupa altar, in pamant.
Ritul spaldrii neofitului era rezervat pentru a opta zi
dupa Botez, desfasurandu-se astfel: dupa rugaciunile
trisaghionului, troparul zile/sfantului si theotokion-ul
LPentru rugaciunile tuturor sfintilor...” se recita Ps 22,
apoi preotul rostea rugaciunea ,Cel ce ai daruit robului
Tau izbavire de pdcate...” si, Inmuind un burete sau o
bucatd de humbac curatd in apa, stergea locurile unde
l-a uns mai inainte pe neofit cu Sfantul Mir, zicand:
LBotezatu-te-ai, luminatu-te-ai, sfintitu-te-ai in numele
Tatdlui...”. Apoi, urmau alte doud rugdciuni: ,Stapane
Doamne, Dumnezeul nostru, Care prin bhaia Botezului
dai stralucire cereasca...” si ,Cel ce s-a imbracat intru
Tine, Hristoase...” (/fefalolflz'sz'a) iar apoi, otpustul

Conform MYS/MOV, atat ritul spalrii, cat si cel al
tunderii se savarseau in ziua a opta dupa Botez. Inceputul
este asemindtor cu cel din CL, lipsind insd Ps 22. De
data aceasta, rugdciunile spaldrii, cat si cele ale tunderii
precedau cele doud acte liturgice. Inainte de a sterge
locurile unse cu Sfantul Mir, preotul stropea neofitul cu
fasa Inmuiata in apd curatd, zicand: ,Indreptatu-te-ai,
luminatu-te-ai, sfintitu-te-ai, spalatu-te-ai prin numele
Domnului nostru lisus si prin Duhul Dumnezeului
nostru”. Apoi, stergand Sfantul Mir, zicea: ,Botezatu-
te-ai, luminatu-te-ai, miruitu-te-ai, sfintitu-te-ai,
spalatu-te-ai in numele Tatalui...”. De asemenea, pentru
tunderea neofitului MY:S/MOV indica aceeasi formula
din CL. Spre deosebire de MOV, MY'S adaugd o nvatatura
pentru pazirea suvitelor, asemanatoare cu 1ndlcatnle din
CL#. In schimb, fata de MYS, MOV contine ritul punerii
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cuculionului, dupa tundere, act insotit de urmatoarea
formula liturgica: ,Imbraca-se robul lui Dumnezeu (N)
cu cuculionul nerautatii si coiful mantuirii, in numele
Tatalui...”. Este interesant faptul ca editorul roman omite
acest act liturgic, probabil fiind constient de stangacia
integrarii sale in MOV, dupa tundere, pe cand locul sau
firesc este dupa intreita afundare sau mirungeres.
3.0.8. Rugaciunea alternativa a sfintirii apei baptismale
Este vorba de rugiciunea ,Doamne, Dumnezeule
Atottiitorule...”, intrebuintatd pentru cazul in care pruncul
este In primejdie de moarte si este necesara o rugaciune
mai scurta pentru sfintirea apei baptismale. Potrivit
CL aceasta este, de fapt, un incipit alternativ pentru
prologul obisnuit si mai lung: ,Mare esti, Doamne...".
Astfel, o rubrica prevede ca dupa cuvintele ,,...plina de
putere ingereasca” preotul trebuia sa continue textul
ramas de la ,prima” rugaciune, ce contine exorcismele
apotropaice si restul cererilor pentru cel ce urmeaza a
primi Botezul+.

Desi lipseste din MOV, ,rugiciunea” alternativd a
fost introdusa de editorul roman in MYS, unde este
precedata de rubrica: ,Aicea facu-ti stire o preote, sa
sti si de aceasta ca li-e foarte de treabd”. Spre deosebire
de CL, in MYS acest incipit alternativ mai scurt apare
ca o rugdciune de sine statatoare, preotului indicandu-
i-se ca dupa citirea sa sa savarseascd indatd Botezul#*,
In ciuda acestei diferente, ce poate fi explicatd printr-o
schimbare a practicii locale survenite in intervalul dintre
aparitia celor doua tiparituri, consideram totusi ca textul
Jrugaciunii® a fost preluat din CL, intrucat cele doua
redactdri sunt identice.

3.7. Randuiala impartasirii grabnice a celui bolnav si
rugaciunea pentru cel ce s-a spurcat cu bucate

Nu este limpede motivul pentru care aceste rituri au fost
incluse in MY, intre ele si cele doud Taine (Botezul si
Mirungerea) neexistand o legatura evidentd. Ca model
pentru randuiala mpartasirii bolnavului este foarte
probabil ca editorul MY sa fi intrebuintat CL, intrucat
cele doua versiuni ale slujbei sunt aproape identice,
deosebiri ivindu-se in privinta textului unor rubrici. Desi
ritul este cuprins si in MOV, acesta prezintd o serie de
diferente fatd de cel descris in CL i MYS. Potrivit acestor
doua documente, randuiala debuta cu binecuvantarea
preotului (,Binecuvantat este Dumnezeul nostru...”),
rugdciunile trisaghionului, ,Doamne, miluieste” de
doisprezece ori, ,Veniti sa ne inchinam...”, Simbolul de
credinta si troparele: ,Cinei Tale...”, ,Impdrate ceresc...”
si theotikonul ,Pe Dumnezeu L-am cunoscut...”. Apoi,
se rostea ,Doamne, miluieste” de patruzeci de ori, iar
preotul citea rugaciunile: ,Stipane Doamne, lisuse
Hristoase, Mantuitorul nostru..”, ,Doamne, nu sunt
vrednic..” i ,Domnul Dumnezeu, preamilostivul,
sa te miluiasca...”. Daca era nevoie, urma spovedania
bolnavului, dupa marturisirea caruia preotul rostea
rugaciunea ,Doamne, Dumnezeul nostru, Care ai
iertat pacatele lui Petru...” si il cumineca pe acela cu

Sfintele Taine. Urmau Cantarea lui Simeon, rugaciunile
trisaghionului, troparul sfantului, theotokionul ,Pentru
rugdciunile tuturor sfintilor...” si otpustul.

Randuiala descrisa de MOV (pp. 328-335) reprezinta o
combinatie intre elemente ale practicii latine si ale celei
ortodoxe#. Preotul intra in casa bolnavului, rostind:
LPace casei acesteia si tuturor celor ce vietuiesc intr-insa”
si stropea pe holnav si toata casa cu apa sfintitd, zicand
Ps 50, 8 si troparul ,Mantuieste, Doamne, poporul Tau...”.
Daci era necesar, holnavul isi marturisea pacatele, dupa
care preotul rostea formula de dezlegare declarativa
(,Domnul si Dumnezeul nostru lisus Hristos...”). In cazul
in care bolnavul era pe moarte, preotul spunea indata
,Cu frica de Dumnezeu si cu credinta apropiati-val”,
,Binecuvantat este cel ce vine intru numele Domnului...”
si rugdciunea ,Cred, Doamne, si marturisesc..” si il
cumineca pe acela, rostind la urmad rugaciunile de
multumire. Daca holnavul nu se afla in primejdie de
moarte iminentd, preotul rostea binecuvantarea de
Inceput (,Binecuvantat este Dumnezeul nostru...”),
Jmparate ceresc...”, si celelalte rugiciuni, Simbolul
credintei, troparul ,Cinei Tale..” si doud rugaciuni:
mourdleste-ma, Doamne, de pdcatele mele...” si
,Doamne, Dumnezeul meu, nu sunt vrednic, nici In
stare...”. Urmau chemarea la cuminecare, dupa cum
am expus inainte, iar dupa impartasire, trei rugaciuni
de multumire: Trupul Tau cel sfant..”, ,Stdpane
Doamne, Dumnezeule, Imparate al veacurilor...” si 0,
preabinecuvantata Stapana, Nascatoare-de-Dumnezeu,
roaga-te Fiului Tdu...”, iar la urma otpustul.

Despre ultima piesa liturgica din MYS, si anume
rugaciunea pentru cel ce s-a spurcat cu mancaruri,
,Doamne, Dumnezeul nostru, Unule Bun si Tubitor-
de-oameni...”, consideram ca aceasta a fost preluata
din CL (ff. 204'-205"), redactarea rugaciunii in cele
doud documente fiind aceiasi. Totusi in MY, editorul
adaugd o explicatie pentru cand preotul trebuie sa
citeascd aceasta rugdciune, atasandu-i totodatd o enarxa
ce constd in binecuvantarea de inceput, rugaciunile
trisaghionului si cele trei tropare penitentiale.

Concluzii

Din cele prezentate in acest studiu, putem trage
urmatoarele concluzii:

Capitolele introductive din MYS ce contin lamuriri
privitoare la caracterul sacramental al Botezului si
Mirungerii sunt traduse din Trebnicul kievean al lui Petru
Movila (1646). Tot din Trebnicul kievean, editorul roman
a preluat tipicul randuielii punerii numelui pruncului
(in ziua a opta dupa nastere), a imbisericirii pruncului,
al randuielii pentru femeia care a pierdut sarcina,
Canoanele sfintilor Apostoli si ale sfintilor Parinti despre
Bolez, randuiala Botezului si a Mirungerii, precum si cea
a spalarii si tunderii neofitului a opta zi dupa luminare,
exceptand 1nsa ritul punerii cuculionului. Astfel,
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consideram ca MYS reda primele traduceri cunoscute in
limba romana ale unor fragmente din Trebnicul slavon
al lui Petru Movila;

O a doua sursa utilizatd de editorul tipariturii
targovistene este Molitfelnicul slavon de la Campulung
(1635), din care sunt preluate: randuiala la nasterea
pruncului (in ziua intai), rugaciunea pe scurt a sfintirii
apei baptismale, randuiala impartasirii grabnice a celui
bolnav, precum si rugaciunea celui ce s-a spurcat cu
mancaruri; trebuie totusi sa tinem cont si de cateva
interventii proprii ale editorului, care pot sugera
schimbari survenite in practica liturgica autohtona, in

rastimpul dintre apartia Molitfelnicului de la Campulung
siceaa MYS;

Considerdm ca includerea in MYS a unor parti
consistente din Trebnicul kievean de la 1646 sugereaza
dorinta ierarhiei bisericesti din Tara Romaneasca de
sincronizare a practicii liturgice locale cu cea kieveana,
al cdrei prestigiu se datora in mare masurd activitatii
Mitropolitului Petru Movild de revizuire si ,innoire” a
cartilor liturgice rutene. In acelasi timp insa, preluarea
unor rituri si elemente liturgice din Molitfelnicul de la
Campulung indica faptul ca editorul roman a avut in
vedere conservarea unor uzante impamantenite.
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19. Aceasta este o rugdciune pentru femeia care a ndscut. Fa se afli inca in Molitfelnicul romanesc: Molitfelnic, (Bucuresti: EIBMO, 2019), 12.

20. Aceasta este in primul rand o rugiciune pentru mama care a nascut, in cotinutul sau regasindu-se insa si cateva cereri
referitoare la prunc. Rugaciunea este in continuare in uz (Molitfelnic, 12-13).

21. Aceasta este o rugdciune pentru femeia care a nascut pruncul, cuprinzand insa i cereri pentru ,curdtirea” celor care s-au
atins de dansa. Rugiciunea se regaseste in continuare in Molitfelnicul romanesc (Molitfelnic, 13-14).

22. Aceasta este o rugdciune rostita de preot pentru moasd. Nu se mai afla in uz si nu are un echivalent grecesc cunoscut. O
regasim insa in mss. sarbesti precum PHB 9.n.167, . 92° (sec. XIV) si Decani 68, I. 224" (1422).

23. Aceasta este o rugdciune pentru moasd; nu se mai afld in uz si nu are un echivalent grecesc cunoscut. O regisim, in schimb,
in ms. sarhesc Decani 68, ff. 224%-225" (1422) §i in ms. hulgaresc HEKM 248, £. 1 (sec. XVI).

24. Acest rit este foarte asemanator cu cel din Evhologhiul grecesc (a se vedea Evyoldyiov, L. 45).

25. MY, [. 28", MOV, p. 26.

26. A se vedea Egyoidyiov, I, 45°-47

27. Molitfelnic, 23-24.

28. Edyoloyiov, L. 47"

29. In acest caz, CL se aseamiind mai mult Evhologhiului grecesc, care, de asemenea, indica troparul zilei (Egyoidyov, I. 47).

30. Evyoddyov, I, 47°-48".

31. ,Oglasennicul se chiama fiece om carele incd nu e botezat. Oglagennicul se chiamd omul carele e de altd leage si nu-1 botezi
pand nu invata toate randuialele Legii si sa-si lase eresurile lui ceale reale. Deaca nu stii preote tu citeaste Pravila cea mare cd
vei afla acolo toate teremoniile ale oglasenului” (MY, . 36).

32. Obiceiul numirii a doi nasi de botez apare in practica liturgica a slavilor de est prin secolul al XIV-lea, sub directa influenta
a cutumei latine (¢f. Huxanop Géxoposira Onuniios, [Iopadok 00uecmeenozo u wacmuozo 6ozocyaicenis ¢ 0pesieti Poccuu 0o
XVI gexa, (Cauxr-IlerepOypr: M3, kuuromporasua I, JI1. Tysosa, 1881), 138-141. Pentru mai multe detalii privitoare la practica
gresitd a numirii mai multor nasi de botez a se vedea Anexcanyp sanosud AmMazo, Hcmopus wiHonocAe008aHuil kpeuenus
u mupononaszanus, (Kasanp: Tunorpadus MMmepaTopcKkoro yHupepcuTeTa, 1884), 630-640. MYS este primul document slavo-
roman care da marturie despre o astfel de practica.

33. Aceasta practicd este cunoscutd atat in traditia sud-slava, cat si de practica ruseasc din sec. XV-XVI (¢f: Oquunios, IHopadox,
254; Avasos, Hemopus, 186-187). In secolul al XVII-lea, acest obicei dispare din traditia rusi. Despre acest obicei di marturie
si Stantul Simeon al Tesalonicului; a se vedea Sf. Simeon Arhiepiscopul Tesalonicului, Tratat asupra tuturor dogmelor crediniei
noastre ortodoxe, dupd principii puse de Domnul nostru Iisus Hristos si urmasii Sai, vol. 1, trad. Chesarie Monahul, (Suceava:
Editura Ahiepiscopiei Sucevei si Raddutilor, 2002), 108-109.

34. Molitfelnic, 38-40.

35. De pilda: ,Pentru ca s se imbrace acesta cu putere dumnezeiasca impotriva vrajmasului celui luptdtor, prin ungerea cu
untdelemn, Domnului sa ne rugam”; ,Pentru ca sa fie el vas sfintit spre primirea dumnezeiestilor Taine...”; ,Pentru ca sd fira-
de-osanda si se impartaseasca acesta cu Tainele cele ficatoare-de-viatd...”

36. Despre acest act a se vedea si Anexceit Adpanachesiy JIMurpuesckuit, bozocayacenue ¢ Pycexoil Lepreu ¢ XVI geke, qacth [
(Kazanp: Turorpadyist Mmmeparopekaro Yuusepenreta, 1884), 285, dar si Oumiios, [opadok, 256, care considera ca acest gest
a fost imprumutat din randuiala sfintirii mari a apei.

37. Aceastd Invatdtura se regaseste in molitfelnicele ce apartin traditiei sud-slave, printre care si in Molitfelnicul slavon de la
Targoviste (1545), f. 16",

38. Despre botezul prin stropire la romano-catolici (practica ce s-a generalizat incepand cu sfarsitul secolului al XITI-lea) si
divergentele cu ortodocsii pe acest subiect a se vedea: André De Halleux, “Orthodoxie et catholicisme: un seul baptéme?”,
Revue théologique de Louvain, no. 4 (1980): 416-452. Se pare ca tot in secolul al XIII-lea, practica latin a fost preluata si in
randul slavilor de est, intaia oara in regiunea Novgorod (cf. Oxunios, Ilopadox, 149).

39. Formule aseménatoare intalnim in mss. grecesti Ottob. Gr. 344 (1177) (Valerio Polidori, L'Eucologio, 143) sau Sin. Gr. 966
(sec. XIII), cf. Arexcent ApanaceBny [IMUTPHEBCKI, Onucaniie JUmypauveckux pyxonucet, Xpanawuxca ¢ uoauomexax
Ipasocaagrozo Bocmoxka, Tomb 11 (Kuesb: Tumorpadus yieparopckoro Yausepeurera Cs. Biaammyipa, 1901), 200.

40. Litania Mirungerii apare §i in cateva mss. slavo-roméne din sec. XVI-XVII, precum: BAR sl. 32 (f. 35™), BAR sl. 33 (f. 154'), BAR
sl. 34 (f. 62), BAR rom. 167 ({f. 43%-44"). Ea lipsea insd din practica greceasca contemporana.

41. Dupa inceputul obignuit al litaniei, sunt redate urmatoarele cereri speciale: ,Pentru ca prin ungerea cu atotsfantul, bine-
lucrdtorul si desavarsitorul Mir sa se dea putere dumnezeiascd nou-luminatului robului lui Dumnezeu (N) spre biruinta si
calcarea tuturor mestesugirilor si luptelor diavolesti care ii vin de la trup si de la lume...”; ,Pentru ca sa fie el purtator-de-
biruinta si vrednic ostas al lui Hristos, Dumnezeul nostru, prin puterea, lucrarea, harul si venirea Sf. Duh, prin ungerea cu
atotsfantul Mir...”; ,Pentru ca si fie statornic, tare si neclintit in dreapta credintd, in dragoste si in nidejde in toate zilele
vietii sale, prin ungerea cu atotsfantul Mir..."; ,Pentru ca si i se dea lui har prin ungerea cu atotsfantul Mir, ca cu indraznire,
fara frica si neclintit sa marturiseasca inaintea tuturor numele lui Hristos, Dumnezeul nostru, si pentru acesta sd voiasca cu
iubire sa patimeasca toate si sa moara...”; ,Pentru ca s sporeascd el in toate virtutile si in implinirea poruncilor lui Hristos,
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Dumnezeul nostru, prin ungerea cu atotsfantul Mir...”; ,Pentru ca sd isi pazeascd cu {rica mantuitoare sufletul in curatire
si in dreptate, prin ungerea atotsfantului Mir...”; ,Pentru ca sa ajunga el la starea barbdtului desavarsit, la masura varstei
desavarsirii lui Hristos cu puterea, cu lucrarea, cu harul si cu venirea Preasfantului Duh, prin ungerea cu atotsfantului si
atotdesavarsitului Mir...”; ,Pentru ca sd se izhaveasca el si noi de tot necazul...” ete. (MY, ff. 51°-53" MOV, pp. 62-64).

42.Indicatii asemandtoare se gasesc in doud Trebnice din sec. al XVI-lea, Conoserr, o6 1085 (Amazos, Hemopus -, [IpuiosKenis’”,
51) si Conoserr, oubi. 1092 (Ihid., 66.) si altul din sec. al XVII-lea, Conoserr. ouor. 1098 (Ibid., 54.). Pentru alte referinte a se vedea
si IMITpueBCKuit, Borocaykenne, 305-306.

43. Pe cat de surprinzator ar fi, lipsa oricarei referiri la cuminecarea neofitului se pare ca nu era un fenomen izolat nici in mss.
grecesti, incepand chiar cu secolul al XI-lea [cf. Nenad S. MILOSEVICI, Dumnezeiasca Liturghie — centrul cultului in Ortodoxie.
Legatura indisolubild a Sfintelor Taine cu Dumnezeiasca Euharistie, trad Toan Ica (Sibiu: Deisis, 2012), 67], nici in molitfelnicele
sarbesti din sec. XIV-XVII; a se vedea Jlanuio laspanosnh, ,Besa Csere Tajue Kpmrema u Mupomomasama ca CBeToM
JITYPrujoM v CPHCKUM TPeOHMIMMA U eluTHMUjHIM HoMoKaHoHnMa XIII-XVII Bujexa’, in 5ozoci06be u 0yXo6HU
acusom Kaprosaure Mumpononuje. [oouna 3: 5020c106/6¢ u 0yx06HU Hcucom Kaprocaure Mumponoije
y oxeupy 8oo zo0una aymoxeghanuje Cpncke Ipagocaasue I[pree. 300pnux padosa ca nayunoz ckyna beozpao —
Hoeu Cao, 16-17. deyembap 2019 (beorpaj: Mnrepkamma-rpauxa, Bprbiii, 2020), 37-64.

44. In trecut, acest rit se savarsea chiar si la cAtiva ani dupd Botez (nefiind deci o legatura direct intre Botez si tundere), in prezenta
nasului (initial, acesta era diferit fatd de nasul de hotez), marcand, de fapt, trecerea celui ce primea tunderea de la copildrie
la adolescentd. Insd, incepand cu secolul al X-lea, dar mai ales dupi veacul al XII-lea, acest rit a fost atasat de cel al stergerii
Mirului a opta zi dupa Botez, iar, cu timpul, chiar de randuiala propriu-zisa a Botezului si Mirungerii, fara a fi insa clare motivele
pentru care s-a ajuns la 0 asemenea evolutie [a se vedea Daniel Oltean, ,Un rite de passage conserveé dans la pratique liturgique
byzantine: la tonsure post-baptismale”, in Liturgie et Religiosite. 64° Semaine d'éludes liturgiques. Paris, Institut Saint-Serge, 26-29
Jjuin 2017, ed. André Lossky et al. (Miinster: Aschendorff Verlag, 2018), 146-156]. Sfantul Simeon al Tesalonicul spune ca tunderea
neofitului in chipul crucii dupa Mirungere semnifica faptul ca acesta ,are pe Hristos cap si e dator a se ruga cu capul descoperit,
precum invatd si Sfantul Pavel”. In al doilea rand, tunderea ,se face ca o pecete, de vreme ce si in chipul crucii il tunde [preotul],
pentru ca toald prisoseala rea a cugetelor sa o lepede ... Inci pe lingd acestea, parul, ca o parga si jertfi a trupului omenesc, se
aduce lui Hristos de la cel ce s-a hotezat, caci parul din tot trupul este ca o podoabd si de folos. Drept aceea si arhiereul luand
acest par, nu-1leapada fiecum, ci-1 pune in loc sfant” (L. Simeon al Tesalonicului, Tratat, vol. L, 119).

45. ,Aicea-ti fac stire, o preote, cd unii pun ceara crucis in cap si o lipesc de parul cat tund cu foarfecile, deaciia o pun si o lipesc
intr-o lature de pareate sau de stalpul hisericii de va fi de lemn, iara de va fi bisearica de piatra ei ingroapa acel par ce e lipit cu
ceara dupa oltar, in pimant. lar eu-1 fac stire de aceasta, ci mai bine im pare cd ai face de ai ingrupa acel pir lipit cu ceard afard,
dupd oltariu: ce insd tu o preote, eu nu stiu iara tu invatd-te si ceare ainvatatura la mai mari sila mai batrani cari vor fi invatati si
imbunatatiti cu toate bunatatile, sa te indrepteaze: iara de nu bine sa stii cd vei cadea in pacat de moarte” (MY, L. 507).

46. Aceasta este practica mai veche, confirmata de mss. precum Sin. Gr. 961 (sec. XI-XII) (Inurpuesckiii, Onucanue, Tomb 11,
79), Ottob. Gr. 344 (1177) (Polidori, L Eucologio, 143) sau Sin. Gr. 966 (sec. XIIT) (Inurpuenckuii, Onucatue, Toms I1, 200). Sfantul
Simeon al Tesalonicul mentioneazd insd punerea cuculionului dupd tundere, dar acest fapt este determinat de integrarea
ritului tunderi in cadrul randuielii Botezului si Mirungerii (Sf. Simeon al Tesalonicului, Tratat, vol. I, 119).

47. CL: J npowaa tariko # avern aa matBa”. Aceastd indicatie este in conformitate cu prevederile din vechile mss. bizantine, ca
de pildd: Leningrad Gr. 226, . 88" (sec. X), Grott. T.. VII, I. 58" (sec. XI), E.B.E. 662, {. 92", Bessarion . 59" (sec. XIII), precum si
din ms. sarbesc PHB Iwisgf. 21, £. 3 (sec. XIII-XIV) sau ms. rusesc Cod. ouo. 526 (sec. XIV), {f. 108'-109".

48. MY, 1. 61% ,Deaciia, dupa aceasta M|o]l[i|tvd deacd-1 vei hotedza, atunce tu pre urma citeaste Mjoll[i]tvele botedzului, pana
la Pomadzania marelui Mir, toate de tot”.

49. Wenger, ,Les influences”, 489).
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