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DID PHILANTHROPY EXIST IN THE GREEK-ROMAN PAGAN WORLD?

This short study tries to formulate an answer to the question indicated in the title: Did exist a Greek-Roman Pagan philanthropy?
As the answer is positive, the study formulates concise answers to further two other questions which emerge from the first one:
Which was the character of this type of philanthropy? And: Which were the differences between Greek-Roman philanthropy and

Christian philanthropy?
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Introducere
Ag dori si folosesc ca punct de plecare pentru acest scurt studiu
0 lucrare de mici dimensiuni, cu titlul De ce a supraviefuit
crestinismul in Antichitale 2 a renumitului istoric bisericesc
berlinez Christoph Markschies. De fapt autorul —acestui
volumas a dorit sd explice mai degrabd de ce a avut succes
crestinismul in Antichitate, rispandindu-se atat de repede in
intreg Imperiul roman, decat de ce a supravietuit Antichitatii.’
Contributia sa originala la intrebarea formulata in titlu, care
nu este deloc noud, constd - asa cum aratd subtitlul lucrarii,
intr-0 contribuie la dialogul dintre istoria bisericeasca §i teologia
sislematicd - n propunerea unui raspuns nou la o intrebare
veche, care ar implica cooperarea dintre cele doua discipline
teologice amintite in subtitlu.

Markschies isi incepe volumul cu cateva remarci introductive
la intrebarea din titlu, dupa care prezintd cum anume s-a
raspuns la aceasta intrebare in Antichitate, atat de catre autori
crestini cat si pagani. Apoi se ocupa de modul in care aceeasi
intrebare a fost raspunsd de cinci istorici bisericesti moderni.
In ultima parte a acestui volum, care este partea principald,
Markschies identificd sapte motive pentru care crestinismul
a supravietuit Antichitatii, respectiv a avut succesul misionar
care -a propulsat la nivel de religie tolerata si apoi de religie de
stat a Imperiului Roman. Aceste sapte motive sunt prezentate
si argumentate cu ajutorul marturiilor aduse in acest sens in
egald masurd de autori antici crestini si pagani. Pentru scopul
acestui studiu, interesant este cel de-al cincilea motiv, anume
aclivitatea social-diaconicd sau filamtropica a Bisericii primare.
Prima remarca a lui Markschies la acest al cincilea motiv este ca

A
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in ceea ce priveste succesul crestinismului in Antichitate, existd
consens in randul autorilor antici crestini si pagani : toti sunt de
acord ca aceastd activitate a Bisericii a contribuit la raspandirea
si succesul crestinismului in Antichitate.

In acest scurt studiu doresc, in principal pe baza prezentirii
si descrierii marturiilor literare prezentate de Markschies in
acest volum descris inainte, sa raspuns la intrebarea : A existat
filantropie in lumea greco-romand pagana ? De asemenea voi
raspunde la alte intrebari secundare, anume : Daca a existat o
filantropie greco-romana pagana, care au fost caracteristicile
acesteia ? Si mai ales, care au fost diferentele dintre filantropia
greco-romand pagana si filantropia practicatd de crestini ?

Existenta si caracterul filantropiei greco-romane pagane

Intai de toate, rispunsul la intrebarea din titlu este pozitiv : da,
aexistat filantropie in lumea greco-romand. Insd, imediat dupd
formularea acestui raspuns pozitiv, trebuie venit cu urmatoarea
completare : caracterul filantropiei greco-romane era diferit
de cel al filantropiei crestine. In cele ce urmeazi voi incerca
s creionez pe scurt caracterul filantropiei greco-romane. As
dori sd incep cu un sfat formulat de Epicur pentru cei bogati.
El scria cd dacd cineva dispune de multi bani, atunci acela ar
trebui sd imparta banii cu ceilalti oameni, astfel incat sd castige
bunavointa semenilor.’ Aici avem textul care std la baza ideii de
hazi a filantropiei greco-romane. Cei bogati ofereau cetdtenilor
constructii publice, piete, hai publice, fantani, biblioteci sau alte
hunuri de acest fel astfel incat de bunastarea lor s se hucure
un grup mai mare de oameni, Asa cum dovedesc nenumérate
marturii arheologice, orasele greco-romane erau pline de astfel
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de gesturi de filantropie care erau consemnate de inscriptii ca
semn al recunoasterii publice. Astfel de manifestéri filantropice
erau realizate cu un scop clar : se ardta hunavointa donatorului
fatd de societate si, de cele mai multe ori, se agtepta in schimb
oferirea de sprijin pentru obtinerea unei functii sau demnitati
publice. Cel mai mare filantrop in acest sens era imparatul care
oferea oraselor astfel de daruri.

Prin urmare, asa cum afirma un specialist in etica lumii
greco-romane, elicii antice precrestine 1i lipseau “aprecierea
devotamentului neconditionat i a dedicérii de sine in favoarca
aproapelui.” Tn schimb etica greco-romand precrestind era, asa
cum arata textul din Epicur, altruista si orientatd spre hinele social
abstract, "cerand de la oameni renuntdri in mare grad atunci cand
era vorba de propriul avantaj exterior.” In schimb, nu cunostea
dragostea sau compasiunea f(rezite de aproapele. Aceastd
descriere a lui A. Dihle se aplica si gesturilor imparatului sau unor
guvernatori locali, astizi mult mai bine cunoscute publicului
larg datorita cinematografiei, de a oferi multimilor paine si circ.
Nu se avea in vedere grija fatd de cel in nevoie, ci satisfacerca
nevoii multimilor de a se simti bine. Aceastd satisfacere a bucuriei
publice intra in sarcina conducatorilor, fie ca ei erau cei locali sau
consudcatorul Imperiului, adica imparatul.

Mai trebuie spus totusi c in ciuda tuturor celor afirmate mai
sus, nu trebuie sa ne imagindm lumea greco-romana pagana
ca fiind total lipsitd de mila, asa cum facea autorul crestin
Lactantiu: "Dumnezeu,, pentru cd este plin de iubire, a vrut ca
noi sa fim fiinte sociale; asa cd trebuie s ne punem in situatia
altora. Nu meritim sa fim sprijiniti in primejdie, daca noi ingine
nu venim in ajutor, nu meritam ajutor, daca noi il refuzam
altora. In aceastd privintd invataturile filosofilor lipsesc; sedusi
de imaginea unei alse virtuti, ei au desfiintat mila si, vrand sa-1
insandtoseascd pe om il umplu de pacate.”

La fel, unele lucrdri de istorie hisericeasci mai vechi descriu
aceastdlume ca fiind "lipsita de iubire.™ Exista exemple, e drept
destul de rare, de filantropie axata pe aproapele. Astfel Plutarh
descrie, in primul secol crestin, un comandant militar atenian
pe nume Kimon, care a organizat in casa sa un sistem de oferire
de hrand pentru sdraci. Acelasi Kimon ar fi scos gardurile
dimprejurul casei sale pentru ca oricine s poata veni i sd ia
ceva din avutul sau, daca avea nevoie.*

Diferentele dintre filantropia greco-romana si filantropia
creslina

Spre deosebire de acest tip de filantropie abstract, orientat
social, mercantil, crestinismul a propus o filantropie orientata
cu precadere spre aproapele, spre cei care se aflau in nevoi,
spre cei saraci, bolnavi, spre vaduve si orfani? Filantropia
crestin a definit in spiritul pildei samariteanului milostiv (Luca
10 : 25-37) cine era aproapele lor, anume oricare dintre oameni.
Nu este de mirare ca acest gen de filantropie dezinteresat, care
avea obiect pe oricine, a trezit mirarea si chiar badjocura unora
dintre pagani, nefamiliarizati cu acest gen de filantropie. De
exemplu, spre sfarsitul secolul al Il-lea, satirul pagan Lucian
im lucrarea sa Despre sfarsitul viefii lui Peregrinus ironiza grija
cu totul aparte pe care crestinii o ofereau unui sarlatan pe
nume Peregrinus aflat in temnita. Aceasta marturie a satirului

Lucian, chiar daca scopul autorului a fost sa releve nemarginita
naivitate a crestinilor, ne aratd urmatoarele realitdti istorice : (1)
crestinii practicau activitdti filantropice in temnite, fapt cu totul
necunoscut lumii pagane (categoria condamnatilor nu puteau
cunoaste mila nimanui aflat in afara sferei strict familiale) ; (2)
caracterul activitatii lor filantropice era cu totul nou si prin
urmare putea starni ironia paganilor.

Cand insa crestinismul a devenit mult mai puternic prezent
in Imperiul Roman si prin urmare activitatea sa filantropicd
mult mai bine cunoscutd si mai simtita, rolul misionar al
acesteia a fost apreciat de pagani intr-o asemenea masura incat
s-a Incercal copierea ei. Avem o marturie in acest sens de la
imparatul Tulian Apostatul (361-363)." Acesta a incercat fard
succes sd restauzeze paganismul, dupa ce imparatul Constantin
cel Mare (306-337) si urmasii lui incepuserd sa dea crestinismului
ca religie un rol tot mai pregnant in cadrul Imperiului Roman.
Tulian cunostea bine crestinismul pentru cd se nascuse intr-o
familie crestind si avusese ca dascdli doi episcopi : Eusebiu de
Nicomidia si Gheorghe de Alexandria. El a studiat cu atentie
succesul "galileenilor atei” (adicd necinstitori de zei) asa cum
1i numea el pe crestini si ajunsese la concluzia ca unul dintre
motivele succesului lor este activitatea lor filantropica.

Dovada in acest sens sta o scrisoare pastrata la istoricul
hisericesc Sozomen si adresata de Tulian Apostatul mai marelui
preot (pagan) din Galatia in care ardta cd este o "rusine” ci
crestinii i hrdnesc, pe langd sdracii lor §i pe saracii "nostri®
(adicd pe pagani). In concluzie, scria Iulian "iubirea de oameni
exprimatd fatd de striini, grija pentru ingroparea celor morti
sunt principalele cauze pentru care paganii prefera sa mearga
la crestini. Iulian propunea ca marele preot pigan din Galatia
sd construiascd institutii filantropice la fel ca cele ale crestini,
anume “agezaminte pentru strdini, addposturi pentru cersetori,
azile pentru femei tinere.™ Aceastd marturie a lui Iulian
Apostatul confirma doua aspecte ale filantropiei crestine : (1)
oricine putea fi obiectul filantropiei creltinilor ; (2) diversitatea
institutiilor filantropice, care vizau aproape orice categorie
vulnerabila.

Aceste doud mirturii literare precum si multe altele de acest
fel, la care se adauga si marturiile de natura arheologica, arata
ca activitatea filantropica a crestinilor in lumea greco-romana
nu era ceva sporadic, ci o activitate constanta si sistematica,
care se afla in centrul vietii lor. Iatd alte marturii in acest sens :
pe inscriptia mormantului unui diacon din Roma pe nume
Dionius sta scris ¢ a fost "doctorul celor saraci™ ; un crestin de
rang senatorial ne este prezentat ca fiind pater pauperum (Latal
celor sdraci). Potrivit istoricului bisericesc Eusebiu de Cezarea,
comunitatea crestind din Roma intretinea la mijlocul secolului
al M-lea o mie cinci sute de vaduve si saraci.> Antiohia, care
afost al treilea oras ca marime din Imperiul roman dupd Roma
si Alexandria, avea in griji in vremea Sfantului lona Gura de
Aur (adica in a doua jumadtate a secolului al IV-lea) trei mii de
vaduve si femei necasatorite, la care se addugau alti numerosi
intemnitati, persoane cu handicap, sdraci si straini.® Cred ca
am adus suficiente marturii pentru a putea afirma, alaturi
de Ch. MArkschies, cd crestinismul a creat un exemplu fira
precedent de retele de asistenta sociala.”
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Mai mult, se apreciaza ca crestinismul, inca din vremea cand
era 0 minoritate, reusise sd sensibilizeze elemente largi ale
societdtii pagane pentru acesti marginalizati.® Fard indoiala
ca astfel de relatii sociale practicate de crestini mai ales in
interiorul comunitdtilor lor si mai ales in marile orase, au fost
atractive si i-au determinat, cel putin pe unii pagani, sa se
converteasca la crestinism.”

Infinal ar maitrebui remarcat ci aceastiactivitate filantropici
a crestinilor care a depasit intru totul activitatea de acelasi
profil a lumii greco-romane pagane, dar si pe cea a iudeilor, a
avutun impact si asupra terminologiei grecesti antice. Cuvantul
milostenie - eleemosine a luat nastere in mediul iudeo-crestin
siaintrat pe aceasta filierd atat in limbile greaca cat si latind

Concluzii

Ag dori si formulez, pe scurt, urmdtoarele concluzii ;
Crestinismul nu a inventat filantropia. Lumea greco-romand a
cunoscut un anumit gen de filantropie care insd avea un caracter
diferit de filantropia crestind. Filantropia greco-romand pagana
era abstractd, mercantila, axatd pe oferirea de edificii publice
in vederea obtinerii sprijinului public pentru o cariera politica.
Dragostea sau dedicarea de sine in favoarea aproapelui erau
straine filantropiei greco-romane. Exista doar exemple rarisime

de filantropie greco-romana axata pe persoane aflate in afara
spectrului familial sau de grupa sociala ;

Tudaismul din vremea aparitiei si dezvoltdrii crestinismului
avea un sistem filantropic foarte hine pus la punct. Filantropia
iudaica insa se adresa cu precadere membrilor evrei ai
comunitdtii si paganilor apropiati lor (asa-numitii temptori de
Dumnezeu care observau o parte din legea iudaica, dar care nu
se convertisera cu totul la iudaism), neavand caracterul deschis
al filantropiei crestine.

Crestinismul a propus o filantropie a dragostei axata pe grija
fatd de aproapele. Aproapele putea fi orice om, indiferent daca
era sau nu crestin. Acest gen de filantropie a trezit in egala
masura ironia, dar si admiratia autorilor antici pagani. Pentru
paganii de rand acest gen de filantropie a fost in mod sigur un
mijloc de atragere spre crestinism. [ulian Apostatul a inc ercat
sd copieze modelul institutional filantropic crestin pentru
templele pagane. De asemenea, apreciazd unii specialisti in
istoria cregtinismului primar, genul de filantropie practicat de
crestini a sensibilizat lumea pagana pentru o serie de categorii
devavorizate.

Pentru crestinii de azi, viziunea filantropica a primelor
veacuri rimane model si sursa de inspiratie.
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