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Orientalism, Past and Present: The image of Otherness in Western Middle Ages

The current orientalism, as it is decried by Said, generally monolithically depicts a Western world which is
hostile to the East. This statically image somehow neglects the variation of orientalist arguments. Its origin and
evolution have to be tracked down in an earlier period than Western European modernity. Such an effort is worthy
in shedding light on the discursive strategies used by Middle Ages scholars from Western Europe to degrade Islam.
The contexts of political subordination, organized violence and attempts to convert the infidel Muslims are relevant
for the denatured image of the Muslim faith and for the Western incapacity to evaluate Islam as an equal partner.
Moreover, those attitudes and prejudice are important for the mechanism fuelling the modern orientalism in that it
manages to fully justify cultural domination and political subordination in the modern era.
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Orientalismul, definit ca diferentd ireductibild si
pozitie de inegalitate, nu este o inventie a modernitdtil.
Ideca bine organizatd ci acesti oameni de acolo,
oricare ar fi e, nu sunt ca ,noi’ si nu apreciazd
valorile ,noastre”, esenta dogmei orientaliste asa cum
o enuntd Said,' poate fi intalnitd inaintea contactului
modernititii europene cu traditia orientald, in special
cu cea arabo-musulmani. Desi orientalismul modern

oate fi delimitat istoric ca incepind cu debarcarea
Fui Napoleon in Egipt, radicinile sale sunt mult
mai vechi decit efortul colonizator al marilor puteri
europene. Ele merg inapoi pand in epoca raspandirii
islamului de-a lungul si de-a latul fostelor provincii
romane crestine, in Siria, Egipt, Sicilia, BaEani sau
Peninsula Iberica. Preponderent religios, orientalismul
Evului Mediu foloseste scheme conventionale de
intelegere a diferentelor culturale, incercAnd adesea
sa incadreze islamul, ca fenomen total neasteptat, in

rindul ereziilor, schismelor si deformérilor teologice
cunoscute anterior.”

Dincolo de efortul de a prelungi analiza realizata
de Said despre conceptiile europene despre Orient,
in special cel arabo-musulman, Tolan contribuie si
el la risipirea unui mit care incepe si prindd contur
in legitura cu relatiile dintre intelectualii crestini,
musulmani si evrei in Evul Mediu. Folosind o imagine
idealizatd ce recicleazd o realitate contemporani,
anume un grad ridicat de acceptare a alterititii in
lumea globaigizati occidentald, mitul incearci sd plaseze
juxtapunerea culturald intr-un spatiu idealizat al
dialogului generalizat si neingradit. Acest lucru nu se
intAmpla insi in Evul Mediu european.’ Eroarea vine din
confuzia dintre planurile vietii cotidiene, dintre sacru
si profan. Daci toleranta actuald din lumea occidentald
se instaleazd pe baza unei laicititi profunde, dar si pe
ignoranta reciproc-avantajoasd, acceptarea alteritatii
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in Evul Mediu rimine un fenomen izolat si limitat.
Existenta unor comunitati de alta religie intr-un spatiu
politic definit religios este intotdeauna problematici,
asa cum s-a vazut foarte bine in soarta crestinilor,
evreilor si musulmanilor din regatele medievale in
tranzitie politica, odatd cu schimbarea granitelor sau
cea a suveranilor. Cum separatia dintre %aic st religios
este problematica in sine in Evul Mediu, la fel este
si suiordonarea politicd a unor comunitati diferite
religios, de unde dificultatile legate de convertire, de
predica deschisa a propriului crez §i uneori chiar de
practica religioasi 0Ei§nuiti.

Ceea ce frapeazd la analiza primelor eforturi
de incadrare §i de combatere a islamului de citre
intelectualii europeni ai Evului Mediu este lipsa de
cunoastere autentici. Fird cunoasterea limbii arabe si
fard lectura adecvatd a Coranului, ceea ce se manifestd
este o incadrare a islamului in categoriile cunoscute
anterior. Pentru invitati crestinii Ein Sirfa, dar si
pentru cei din Spania cuceritd de arabii musulmani
in 711, islamul nu este decit o pacoste trimisi de
Dumnezeu pentru pedepsirea crestinilor departati
de la dreapta credinga. Doar astfel se explicd cum de
Dumnezeu acceptd aceastd situatie, coplesindu-i pe
musulmani cu posesiuni teritoriale, armate puternice,
bogatii si desfitdri nemaivizute, lisAndu-i pe crestini
in nevoie si suferingd, in asuprire si dezonoare. Rind
pe rind, musulmanii sunt atei i idolatri, schismatici
si blasfematori. Nici chiar in conditiile unui contact
cultural mai pronuntat, precum in cazul intelectualilor
mozarabi,! schema de interpretare nu se schimba.
Aceasta rimdne tributard vechilor conceptii ale
crestinismului subteran in luptd cu puterea politici
pagand. Citindu-i pe Sfantul Ieronim, loan Damaschin
si pe Pseudo-Metodius, intelectualii crestini pastreaza
acelasi cadre mentale, fird si examineze mai atent
doctrina si practica islamica. Fird o atentie autentici
indreptata asupra esentei islamului, nu e deloc de
mirare cd exagerdrile, interpretirile cu rea-credinti
si uneori minciunile sunt rostogolite multd vreme:
musulmanii sunt idolatrii, paradisul promis de
Profet este un lupanar, Mahomed este fie precursorul
Anticristului sau Anticristul insugi, fie un fals profet
anuntat de catre evanghelistul Matei (24, 24). Alvarius
si Eulogius, preoti crestini spanioli, luptd impotriva
ocupatiei musulmane cu armele intelectuale specifice
culturii de ocupatie, asa cum este ea descrisa de Said,
anume diabolizarea puterii ocupatoare si discreditarea
celor care colaboreazd cu ea. In final, martirii cregtini
din prezent sufera la fel cum au suferit martirii crestini
in primele secole dupa Hristos. Astfel se explici
fenomenul martirilor din Cordoba, unde tineri crestini
provoacd autorititile musulmane sd le ia viata prin
injurii publice la adresa Profetului si a Coranului, cu
scopul ridicarii unui zid imgenetrabil de uri si violengd
care si separe comunitdtile.” Acest lucru era cu atdt mai

necesar in Spania musulmand, in care puterea politici
avea de partea ei si prestigiul unei limbi de inaltd
culturd, care vehicula cunostinte ce ripeau mintile
tinerilor crestini ce disgreguiau tot mai mult invechita
limba si cultura latind.

Ceea ce este remarcabil in aceastd descriere a
celuilalt, musulman, este refuzul contactului direct si a
experientei neintermediate. De altfel, asa cum remarci
Tolan, autorii ingisi ai scrierilor anti-musulmane
descurajeazd  discutia cu infidelii mahomedani,
considerati ca lipsiti de credibilitate. De aceea, despre
falsul profet este mai bine sd se informeze discutdnd
cu acel crestini ce n-au fost contaminati de contactul
cu musulmanii.’ lar acesti crestini de incredere pot
confirma ceea ce se banuia deja, ci Mahomed era un
profet fals, ci nu avea deloc un caracter divin, dovada
cea mai bund fiind descompunerea cadavrului siu
imediat dupa moarte, devorat de animale domestice,
ciini §i porci, cadavru pe care fidelii sii credinciosi il
ingroapa fird sa mai astepte miracolul Invierii. Aici se
demonstreaza poate cel mai bine unul din mecanismele
interne ale orientalismului.® Pentru ci orientalismul
nu exprimd, ci mai curdnd este o voingd sau intentie de
intelegere, control, incorporare a ceea ce este o lume
diferita.’ El nu reprezinti o realitate, el este deja o
realitate pe care a creat-o prin mijloace proprii, realitate
care vorge§te mai putin despre cellalt, cit vorbeste
despre ,noi”.

In cazul Evului Mediu analizat de Tolan, nu are
nici o importantd ¢ musulmanii nu credeau defel
ci profetul Mohamed ar fi fost egal cu Mesia sau ci
i-ar f1 agteptat Invierea. Ceea ce era important pentru
episcopii crestini, care raspAndeau idei false si deseori
injurioase despre islam, era tocmai ca Mahomed
era un fals profet, care a fost incapabil sa-si prezici
propria infringere intr-una din badiliile purtate,
si nicidecum un Mesia, dovada fiind cadavrul sau
ingropat precum al unui muritor obisnuit. Aceasta este
dova(fa ci Dumnezeu nu-l sustine. Mai mult, acesi
episcopi crestini stiu ci Mahomed este un Antihrist.
Cunoasterea dd putere, mai multd putere are nevoie de
mai multd cunoagtere. Aceasta este puterea de a crea
o realitate, precum autorii crestini care selecteaza din
biografia lui Mahomed elementele capabile de a-l face
s ﬁge un Antihrist. Nevestele lui Mahomed, poligamia,
speranta unui paradis plin de fecioare promise fidelilor
sai, toate sunt opuse idealului ascetic, celibatului crestin
si ideii pe care crestinii o au despre Rai.'’ Enuntarea
or foloseste insd mecanismului de crestere a ostilitatii
confesionale intr-o Spanie medievali musulmani in
care existd multi crestini resemnati cu idea supunerii
fata de un suveran musulman si care, mai mult, sunt
coplesiti de admiratie fati de rafinamentul, inteligenta,
subtilitatea creatiilor artistice si stiintifice ale imensului
univers geografic musulman, din care Cordoba facea
parte.
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lesireadininterpretareaislamuluidreptun piginism
similar celui antic, in care martiriul era conceput in
cadrul conflictului antic dintre crestinii fard putere si
cezarii pagani, sau dreﬁt 0 erezie precum NuUmMeroase
alte erezii, s-a produs chiar prin constientizarea puterii
intelectuale si artistice a islamului, in sinergie cu
persistenta lui. Succesele militare, imensitatea spatiului
geografic stipanit, realizirile sale stiintifice si culturale,
toate au inceput si facd din islam un adversar serios.
Acest lucru insd nu a afectat mecanismul de ansamblu
al perceptiei occidentale, anume o oscilatie in care
ceva in mod evident strdin i indepartat dobandeste
un statut mai familiar. Cum spune Said, o asemenea
categorie intermediard intre lucruri complet noi sau
complet cunoscute, o categorie de mijloc ce ne permite
sa vedem lucruri noi ca versiuni ale unui lucru cunoscut
anterior, nu este atdt un mod de a primi informatii
noi, cit o metodi de a controla ceea ce pare a fi o
amenintare pentru o perceptie anterioara a [E)lcrurilor.“
Altfel spus, islamul a devenit o imagine a cirei functie
nu a fost atit de a reprezenta islamul in sine, cit de a-l
reprezenta pentru crestinul medieval."? ,Domesticirea”
unui fenomen greu de inteles, cucerirea in interval de
o sutd de ani de la moartea profetului a unor teritorii
apartinind unor state puternice precum imperiile
roman oriental si persan, Africa de nord, Mediterana
de vest si Spania, aceasta trebuia realizatd printr-un
mecanism de adaptare. lar acest mecanism a fost o
variantd medievald de orientalism, in care ne-familiarul
devine familiar, fard prea mult efort de a confrunta noul
familiar cu realitatea. Cum subliniazd Said, in ceea ce
priveste conceptiile occidentale despre islam, cea care
devine mai rafinatd si mai complexd este ignoranta
occidentald, nu un corpus de cunostinte occidentale
pozitive, care ar creste in dimensiune §i acuratete.”
De aici comparatiile irelevante dintre crestinism si
islam si pretentia atribuitd profetului Mahomed de a
fi similar lui Isus. Consecinta este imaginea profetului
ca diseminator al unei Revelatii false, iar cfe aici nu
este decAt un pas pina la asimilarea lui altor eretici si
schismatici crestini. Astfel, profetul devine exemplu de
desfriu, depravare si alte perversitati, un apostat viclean
care a dat nagtere nimic mai mult decat unei erezii
ariene de méina a doua, cea din urmi fiind o conceptie
doctrinara ce se mentine la unii eruditi europeni pina
in secolul XX."

Treptat, crestinii incep sa stie mai mult despre
islam, si astfel imagine polemici se diversifica. Desi
imaginea anterioara se pastreazd, cea a islamului
drept erezie, in timpul si dupd cruciadele occidentale
in Orientul apropiat, islamuf incepe si fie considerat
drept un adversar serios. Inseréncf islamul in cadrul
familiar al ereziei, numerosi autori incepind cu
lIoan Damaschin l-au atacat folosind argumentatia
arhicunoscutd a teologiei crestine, pe care o folosisera
impotriva altor eretici.” Alaturi (EZ astfel de scrieri

polemice teologice pe care le-am putea numi ,savante”,
ce apare acum este biografia polemici a profetului
Mahomed, in care acesta nu mai este doar eretic, ci
care imprumuta si elemente imaginare, ,,populare”, de
insFiragie folcloricd, compunind imaginea unui Gprofet
sarlatan, un escroc imaginar dedat la toate relele.' Acest
amestec de ,savant” si de ,popular”, oricit de greu ar
fi sa definim deformari malitioase §i inventii complete,
tulburi tabloul unei abordari erudite, clericale, si a unei
imaginatii populare, asa cum crede Norman Daniel."”
Desi se bazeaza Ipe texte latine si orientale anterioare,
pseudo-biografiile injurioase ale profetului Mahomed
din secolul al duc mult mai departe imagine sa de
eretic, facAnd din Mahomed un escroc ce-i picileste
pe creduli cu ajutorul unor miracole risuflate. Pentru
a se distanta de virulenta si de grozaviile descrise in
pseudo-biografii, autorii lor (Guibert de Nogeant,
Embricon din Maiz, Gautier din Compiégne) gasesc
metoda atribuirii sursei naratiunii unor greci ortodocsi,
unor musulmani convertiti. Chiar daca aparent ei se
distanteazd de aceste surse, scopul pseudo-biografiilor
este sd formeze o imagine a islamului in ochii unor
europeni fird contacte directe cu musulmani, care nu
ar putea niciodatd si compare descrierile acestea cu
teorogia si_practica musulmane, folosind deformiri
voite a traditiilor musulmane.' Astfel, Mahomed este
recunoscut drept un viitor profet de citre un eretic,
impins de diavolul insusi sé—lpinstruiascé pe Mahomed,
care nu era decAt un banal crescitor de porci. Instruit
de acest fals pustnic, Mahomed invagd cum si-si
ingele auditoriul credul fie prin trucuri ieftine, fie prin
magie neagra, pretinzind in plus ca este in contact cu
Arhanghelul Gabriel.”

Totul este o deformare a Coranului sau a Hadith-
elor, o deformare voitd si injurioasd, ce-i atribuie
profetului Mahomed trisdturi i intentii pe care nu le-a
avut. Chiar si in Spania musulmand, polemicile sunt
la fel de virulente. Astfel, islamul este o deviere eretica
de la traditia crestind, iar Mahomed un fals profet
care simuleaza o misiune sfintd pentru a-§i satisface
ambitia si dorintele trupesti. Acestea iau in derddere
poligamia islamici §i promisiunea unor desfatiri
sexuale in Ceruri® Desi pastreazd aceeasi notd a

olemicilor anterioare, cele din Spania secolului al XII-
fea denotd o cunoastere mai buni a teologiei latine si
a realizirilor stiintifice musulmane. Ele continu insi
tendinta orientalistd de a explica europenilor islamul
prin prisma dogmei crestine, deformand si denigrind
mai curdnd decit oferind o cunoastere pozitiva mai
aprofundatd. Dincolo de dorinta de a combate o noui
erezie orientald, cresterea interesului polemic mai este
legat si de influenta culturald si intelectuald pe care
lumea musulmani o exercita asupra Occidentului latin,
cu rrecidere prin comertul cu manuscrise si traducerile
in latind a operelor stiintifice si filozofice arabe. Cum
subliniazd Tolan, confruntat cu o lume musulmani
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infloritoare, prospera si rafinatd intelectual, polemistul
crestin trebuia sd-si convingd cititorii de erezia lui
Mahomed, in fapt o parodie complet denaturati a
adeviratei religii.”!

Nu este de mirare ca aceste caracteriziri ale
islamului s-au perpetuat. In secolul XX, asa cum
remarca Guénon, trebuie acordata multd atentie
surselor, de cele mai multe ori contaminate de
deformari, exagerari si rea-vointd. Chiar si lucririle
erudite ale orientalistilor, subliniazd acesta, ,,sunt lipsite
de importanta i inutile in privinta intelegerii profunde
(a gindirii orientale), cind nu sunt nocive prin
interpretarile false pe care le rispAndesc, cici ignoranta
purd si simpld e preferabili erorii”.* Cauza pe care
identifici Guénon este aceeasi cu cea invocatd de Said
si Tolan, anume deformirile gindirii orientale prin
incercarea obstinata a orientalistilor de a explica totul
prin intermediul cadrelor mentale europene, familiare
atit lor, cat si publicului lor. Astfel, ,majoritatea celor
care se aventureazi si trateze aceasti chestiune (a
raporturilor dintre Orient si Occident) sunt extrem de
putin pregatiti in acest sens (...) trebuie s constatim ci
el ignord aproape total ce este Orientul. Multi nu-1 vad
decat prin imaginile deformate prezentate de scriitorii
occidentali, orientalisti profesionisti sau de alt fel ;
sau chiar iau ca fiind autentic orientale idei care, desi
prezentate sub aceastd etichetd, in realitate sunt pur
occidentale”

In acelasi timp, imaginile denaturate ale islamului
sunt folosite drept argumente justificative pentru
subordonareasi controlu%comunitégilor musulmane. [n
timp ce unele pseudo-biografi caricaturale si injurioase
ale profetului Mahomed erau folosite pentru a justifica
primele cruciade, altele vor fi folosite politic pentru a
acorda musulmanilor un statut inferior in societatile
crestine, precum Regatul Castiliei din secolul al XIII-
lea. TinAnd cont ci religia musulmani este o insultd
adusa lui Dumnezeu, in special prin incapacitatea lui
Mahomed insusi de a demonstra ci este un adevirat

rofet, aceasta credinta falsi este cea care-i condamna
El subordonare pe musulmani in Castilia condusi
de Alfonso al X-lea (supranumit si ,Cel Intelept”)
Restrictiile legale sunt necesare pentru a impiedica
,contaminarea’ crestinilor de citre musulmani si evrei,
dar si de a facilita convertirea acestora. Cum remarci
Tolan, aceste argumente sunt foarte asemandtoare cu
cele folosite de citre apologetii conduitei imperiale
anglo-franceze din secolul al XIX-lea si denuntate de
Edward Said, anume o caracterizare a musulmanilor si
a altor orientali (drept incapabili de organizare, lenesi,
mincinosi, nehotdrati, sugerstigiog etc.) care sa justifice
pe deplin dominatia militard si politica a imperiilor
europene.”

In epoca lui Alfonso al X-lea al Castiliei,
constructia ideologica justificativi a cuceririi i
dominatiei asupra musulmanilor pe care o realizeazd

24

invaratii din seriptorium-ul regal imbind idea cruciadei,
restaurarea hegemoniei gotilor, reconversia moscheilor
in biserici. Desi uneori inclinagia sa catre culturd,
inclusiv ambitiosul siu proiect de traduceri extinse
din arabi in spaniol castiliand, este prezentat drept
un hobby, proiectul siu si ambitia sa de a fi recunoscut
drept ,rege al celor trei religii” are o foarte clas
orientare ideologicd.”® La fel ca si tentativa sa de a
obtine coroana Imperiului Roman (de neam german),
proiectul sau politic este indreptat citre legitimarea
dominatiei crestine. Altfel spus, nu existd nici un alt
regim politic legitim in afara unui regim politic crestin,
asa cum sunt ele reflectate in cronica sa nationald
(Estoria de Espania) i in imensul siu compendiu juridic
(Siete partidas).” Ele reiau idei raspandite anterior de
catre autori orientalisti, in special cele legate de esecul
profetului Mahomed de a se ridica la Ceruri dupi
moarte (considerAnd ,normali” o astfel de incheiere a
misiunii sale piméntene, dar fird nici o atentie acordatd
credingei musulmane), esec dovedit de putrefactia
cadavrului devorat de o haitd de ciini si ingropat apoi
in graba de fidelii profetului, cAnd s-au convins in final
de inexistenta miracolului Invierii. Aceastd descriere
este una ideologicd pentru ca serveste legitimdrii puterii
lui Alfonso al X-lea, succesor al Imperiului Roman si
al regilor vizigoti din peninsuld, aparator al credingei
in Hristos, ce% inviat din morti. Din punct de vedere
ideologic, esecul profetului Mahomed ii delegitimeazi
ruterea politicd si 1i anuleaza acestuia rolul de prim
egislator si om de stat, din moment ce acesta este
descris evident drept un mincinos, un depravat si un
Antihrist ce isi rateazd rusinos propria inviere.”®

Desi acest fapt poate demonstra incapacitatea
invagatilor din jurul regelui Castiliei de a discerne
intre surse autentice si credibile si surse eronate, asa
cum crede Normal Daniel,” acesta poate fi mai curind
interpretat ideologic, drept o capacitate de a folosi o
istorie rescrisa in intersul legitimarii puterii crestine.”
Mai ales daci punem acest lucru in concordanti
cu statul acordat maurilor prin aplicarea imensului
corpus de texte legale compilate la cererea sa. Pentru
cd regii i-au invins pe mauri, au transformat moscheile
in biserici i au inl%cuit numele lui Mahomed cu cel
al lui Hristos, regii sunt cei indreptititi si ratifice
alegerea episcopilor. Tot ei sunt cei care stabilesc ca
musulmanii, in virtutea credintei lor prostesti (ci
Mahomed este profetul si trimisul lui Dumnezeu), s
se bucure de un statut subaltern, urmindu-si credinta
fard si-i insulte pe crestini, deci fird drept automat de
a avea moschei in asezarile crestine (moschei care devin
oricum proprietate regala), fir a oficia sacrificii rituale
ofensatoare in fata crestinilor, fira drept de a poseda
sclavi crestini §i fard putere de a depune mirturie
impotriva niciunui crestin in cadrul proceselor
jucFiciare.31

Pana in situatia in care musulmanii si ajungd in
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subordinea regilor crestini, cum era cazul in Spania
medievald dupd victoriile lui Alfonso al X-lea, niciodati
nu s-a pus serios problema convertirii musulmanilor.
P4ni atunci, mijloacele de dominatie au fost violente,
rizboaie si diverse cruciade, dar si martiriul exemplar
al misionarilor cregtini, care ofereau o dovadi a
credingei lor autentice i a spiritului lor de sacrificiu.
De multe ori, suveranii musulmani evitau astfel de
situatii, in care misionarii crestini si fie martirizat,
comutand pedepsele capitale in unele mai putin
aspre. Mecanismul invers este de remarcat odatd cu
re-crestinarea Spaniei. Notdnd efectele limitate ale
rizboaiclor, Roger Bacon isi imagineazi o stiing a
religiei, care sa producd argumentelge rationale necesare
convertirii musulmanilor. Daci Aristotel se bucuri de
asa faimd gi respect in randurile lor, atunci argumentatia
rationali ar trebui si fie mai eficientd, oricum, mai
eficienti decAt rizboaiele religioase ce mentin s1
accentueazi ostilitatea musulmanilor fagi de crestini.
Ceea ce le-a lipsit misionarilor anteriori, dom1n1can1
sau franciscani, a fost tocmai argumentatia filozofici,
rationald, dar i folosirea bagaj lgul de cunostinte care
i-ar putea apropia pe musulmani, anume astrologia,
care-i predetermina pe mauri la o inclinagie hedonistici-
erotici prin influenta planetei-guvernator Venus.* Din
aceastd perspectivd, condamnarea lui Aristotel de citre
episcopul Parisului in 1277 nu ficea decit si ingreuneze
si mai mult misiunea de convertire rationald, prin
argumentatle filozofici. Ce este important aici este
insa interpretarea esecului previzibil al unei astfel de
incerciri cﬁ)e convertire.

Considerand  argumentagia ragionald  esentiald
elimindrii ignorantei manifestati de mauri, care-i face
s se situeze la niveluri inferioare ale evolutiei universale
ce culmineazi cu adoptarea crestinismului, esecul
convertirii musulmanilor nu poate insemna decét lipsa
completa de ratiune in rind fmusulmam lor. Doar asa

oate ¢ 3pllca cum de Revelatia Ai)ocahpsel ii lasi
indiferenti.”* La fel au esuat si misiunile dominicanilor
la Bagdad sau ale franciscanilor in Maroc. Esecuri uor
de ineles, in special datorita pretinsei irationalititi
tipic orientale a musulmanilor, a 1ncapatanar11 lor
extraordinare de a respinge evidenta crestind.” Esec
datorat increderii musulmane ci doar Profesmnea
de credintd este suficientd pentru mantuire, si care
le deschide larg usa erorilor, plicerilor, tendintelor
irationale. Dar mai ales adeziunea la un text sfint
foarte putin logic sau cronologic, obscur si plin de
erori, asa cum este Coranul.”” Desi o lecturd mai atentd
a Coranului indici faptul ci islamul se prezintd drept
o credintd a certitudinii, o certitudine a existentei celui
Suprem in toti si in toate, scrierile medievale pelerinilor
dominicani i iezuiti din secolul al XIII-lea au lisat
pentru multd vreme impresia unei imposibilititi a
ingelegerii din partea musulmanilor. Daci miracolele
erau respinse, ca nespecifice islamului (desi Coranul el

insusi este in islam un astfel de miracol), se dovedea ci
si argumentatia rationald este imposibil de utilizat in
raporturile intelectuale cu maurii. Nu rimanea atunci
dect forta,” combinati cu o atitudine condescendent-
intelegitoare a unei ordini sociale ce derivi dintr-o
credingi irationald. Aceasti combinatie de putere si
dispref va marca pentru multd vreme relagiile dintre
lumea’ europeand i cea musulmand. Acest lucru a
fost posibil, noteaza Tolan, si datorita lipsei unor altor
scrieri relevante intre anul 1300 si epoca Luminilor
europene. Umanigtii au intors spatele culturii arabe,
mai ales cd ca era 'legatd de sincretismul medieval de
tip ,gotic”, pe care umanistii incercau s-1 depiseascd
prin conectare directi cu sursele intelectuale antice.””
Dupa ce ideea ci islamul ar mai fi putut reprezenta
un adversar intelectual de luat in seami a (fispérut,
ceea ce a rimas in bagajul intelectual european au fost
prejudecitile legate fe un popor barbar, rizboinic si
1rat10nal Aceste prejudeciti s-au adaptat apoi foarte
bine ideologiei orientaliste moderne, dispusi s justifice
inferioritatea musulmanilor si pretentnle expansioniste
ale imperiilor europene. Ceea ce arati insa Tolan este
un Occident mai viu §i mai divers decit impresia pe
care Said o lasi cind descrie Occidentul ca pe un bloc
monolitic ce se opune de-a lungul istoriei unui Orient
impenetrabil i misterios, asa cum este el descris de
filologii si poetii romantici.*
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