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Interdictii asociate elementelor primordiale
in cadrul ritualurilor romanesti de nagtere si de
inmormantare
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Interdictions Associated to the Essential Elements Within the Romanian Birth and Burial Rituals

This article is a fragment of the PhD thesis entitled The Philosophy of NO - Birth and Burial Rituals and
Interdictions as Life-ordering Means, which aimed to present and analyse the types of interdictions associated to the
rituals performed during the two moments that mark the beginning and the end of an individual’s life on earth: birth and
death, respectively. In the article, we specifically refer to interdictions that operate in relation to the essential elements
(carth, water, light, darkness). Generally, these interdictions operate symmetrically on both the starting moment of the
individual’s life and on its final hour. These interdictions have a double purpose. They are meant to protect the individual
(and to ensure a smooth integration in the community, at birth, as well as an eventless passage to and integration in the
other world, after death), but also to protect the community and to re-establish its balance when the individual enters
and eventually leaves it. Our contrastive analysis had led to the conclusion that these coordinates that are subject to
numerous interdictions operate in pairs and their effectiveness comes from the multiple combinations they create. The
overlapping interdictions illustrate the fact that this way the unity of the world is achieved. Moreover, human destiny
becomes more coherent and is inscribed in the universal one. The corpus analysed includes the five volumes of Feasts
and Customs (ed. Ion Ghinoiu), which were drawn up and published between 2001 and 2009 by a research group of the
,C.Briiloiu” Institute of Ethnography and Folklore of the Romanian Academy.

Keywords: birth, burial, interdictions, rituals, essential elements.

Articolul reprezintd o parte dintr-un capitol
al tezei de doctorat intitulatd Filozofia lui ,nu” -
ritualurile de nastere si inmormdantare si interdictia
ca mijloc de orinduire a vietii, care a avut ca scop
prezentarea si analiza tipurilor de interdictii asociate
ritualurilor care marcheazi cele doudjaloane temporale
ale vietii pimintene a individului: intrarea in lume
(nagterea), respectiv parisirea lumii de dincoace i
trecerea in cea de dincolo (moartea). In fragmentul
de fatd, ne referim la interdictiile asociate elementelor
primordiale (pimant, ap3, lumind, intuneric/ noapte)
in cadrul ritualurilor de nagtere §i de inmorméntare.

In general, acestea opereazi in oglindi, marcind atit
momentul de inceputul al vietii, cat si actul final al
acesteia. Scopul acestor interdictii este dublu. Ele
urmiresc atit protejarea individului (in cazul nagterii,
ii asigurd o buni integrare in comunitate, in cazul
morti, trecerea fird probleme in lumea de dincolo),
cAtsi protejarea comunititii §i restabilirea echilibrului
acesteia la aparitia, respectiv disparitia lui.

Analiza contrastivi a fost realizatd asupra unui
corpus costituit din cele cinci volume de Sarbitori
si obiceiuri, realizate de un colectiv al Institutului
de etnografie si folclor ,C.Briiloiu” al Academiei
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Roméne sub coordonarea lui lon Ghinoiu, si publicate
intre 2001 si 2009.

Am pornit de la premisa ci ceremoniile care
insotesc nasterea si inmormantarea au dublu rol: pe de
o parte reglementeazi pozitia individului in societate,
pe de alta au rol protector, atit pentru el cit si pentru
cei din jur. Interdictiile care le sunt asociate acestor
doui momente denumite de Arnold van Gennep rituri
negative au ca scop protejarea individului si acceptarea
sa in cele doud lumi. Prin modul in care actioneazi,
prin obligatiile impuse membrilor comunititii, ele
normeazi comportamente si infrineaza tendinta spre
abaterile de la regulile comunititii. Prin urmare, acel
NU prohibitiv capatd in final valoarea unui DA, prin
rolulP normativ pe care il joaci la nivelul parcursului
individului, pe de o parte, si la niveﬁll intregii
comunitati, pe de alta.

Interdictiile instaurate cu ocaziacelor doud praguri
sunt numeroase, iar ariile lor de operare sunt variate.
Aceste interdicti reglementeazd raporturile intre
individ si comunitate, dar §i urmiresc si mentinerea
armoniei intre destinul acestuia si universul in care
intrd sau pe care se pregiteste si-l pirdseasci. In
acest scop, o serie de interdictii se concentreazi pe
elcmenteﬁ: primordiale, cele care alcituiesc universul
cotidian, dar si cel etern, al omului muritor.

Faptul ¢ acestor elemente le sunt asociate
interdictii asemindtoare in ambele momente ale vietii
aratd tocmai simetria existentei umane care asigurd de
fapt continuitatea ciclului viati-moarte.

AR

o

PimAntul

Legitura tiranului romin cu pimintul este
elementul definitoriu al existentei sale. Indiferent
de regiunea de origine si de domeniul de activitate
(agriculturd, pomiculturd, viticulturd, cresterea
animalelor), dependenta lui de piméant este evidenta.
La fel si importanta pe care 0 acordd pamantului natal,
lotului care ii apartine, tarinii si hotarului acesteia.’

Mai presus de acest aspect, intrarea si iesirea din
viatd, momentele cele mai importante ale existenteti,
sunt la rAndul lor circumscrise acestei relatii esentiale
om - pimint. Nu vom discuta aici semnificatia
versetului biblic ,din tirind ne nagtem, in tirind ne
vom intoarce.” Cert este ci, incd inainte de aparitia
crestinismului, mitologii si religii strévecﬁi au
dezvoltat ideea ci existenta oamenilor este strins
legati (daci nu chiar generati) de cea a piméantului,
ori a zeititilor care il reprezentau. Pimantul a fost
considerat ca ,materie primd” a genezei. Asa se explici
perpetuarea de-a lungul timpu%ui, in variate regiuni

ale globului - Extremul Orient (China si India),
America Centrald, Africa, bazinul mediteranean
(Roma, Grecia si Egiptul antic) - a practicilor menite
sd imite creatia universului la scara microcosmosului
uman. Este vorba de obiceiul nasterii pe pamint:
contactul permanent al femeii cu pimantul pe durata
nasterii este explicat prin nevoia (ﬁ: »a primi energiile
sale benefice si de a-si asigura protectia acestuia”

Corpusul analizat relieff::azé existenta acestei
practici in toate regiunile tirii. Desigur, nasterea nu
survine, la propriu, direct pe pimant: femeia este
intinsi pe jos, aproape de pat sau de vatrd, pe un
asternut de fin sau paie, peste care este pusi o panzd.
Este insi important, si simbolic, acest contact cu
paméntul, urmarindu-se caFtarea acelei ,energii vitale
care sd ajute nou-niscutul si vind din preexistentd
in existentd.” Interdictiile care survin momentului
nasterii impiedici transferarea mamei in pat timp de o
zi sau chiar trei, si specifici obligatia ca nou-niscutul
sa fie imediat agezat de moagd %ﬁngé ea, pe pAmant,
potrivit credintei ci astfel acestuia ii va merge bine
in viatd. Tot moasa este cea care apoi il ridica de pe
pamant, il scaldd si il imbraci. Trei zile mai tarziu,
in agteptarea ursitoarelor, moaga doarme langi patul
mamei, tot pe fpémfmt. Persoanele implicate in actul
nagterii au astfel, toate trei, un contact cu pimantul
datitor de energie benefici, ce asigurd protectie in
viitor.

Presupusele efectele pozitive ale contactului cu
pamantul au determinat si dezvoltarea altor practici
cu rol terapeutic. Bolnavii, la rindul lor, obisnuiau si
fie pusi pe pimant pentru vindecare. Cu acelasi scop,
muribunzii sunt intingi pe pimant, cu capul la risirit
si picioarele spre usd, pentru usurarea ultimelor clipe
ale vietii si gribirea mortii: ,S¢ credea ci dacd e si
moard, {i chema piméntul si se stingea mai repede”
(Mh 12); ,II ageza jos ca sa-l tragd pimantul” (SM
14).* Corespondenti a momentu%ui mentionat mai
sus, secventa mortii pe pimdnt vine si inchida cercul
vietii in acelasi punct in care aceasta a inceput.

Ccremoniaful inhumiriivine cuoultimiobligatie:
marcarea momentului despirtirii de cel mort prin
frecarea mainilor cu pimant (ca s nu le amorteasci®)
si apoi aruncarea in groapi a unui pumn de pimant,
gest insotit de cuvintele ,si-i fie tirAna ugoard”. Este
in acelagi timp un semn al incheierii socotelilor
cu moartea. E. Bernea vorbeste de o ,lepidare de
moarte” a participantilor la inmormantare, cici toti
(familia, lautarii, groparii) fac astfel de gesturi menite
sd-i scoatd de sub inﬂfl’lenga nefastd a mortii.

Prin contactul cu pimantul, se asigurd, pe de o
parte, o despirtire ugoard a muribundului de lumea
celor vii, si pe de alta, se marcheazi incheierea
ceremoniei de inmormintare §i despirtirea celor
care au participat la inhumare de intrarea in tirimul
mortii. ,Moartea pe pimint” incheie astfel simbolic
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dar si faptic cercul vietii incepute prin ,nasterea pe
pamant’, restabilind fluxul energetic.

no
e

Apa

Apa neinceputd, apd din fintind, apd de izvor,
api intAlnitd, apd vie, apd moartd, api descintatd, api
sgngité... De diferite tipuri §i proveniente, apa este in
permanentd prezentd in cadruﬁb ritualurilor JZ: nagtere
si de iInmormantare. Folositd gi in secventele ritualice
care preced cele doud momente-prag ale existentei —
nagterea §i moartea - dar mai aﬁ)cs in cele care li se
succed, principalul rol al apei este acela de a marca
o stare tranzitorie la care a ajuns individul si de a-l
pregiti pentru cea spre care se indreapta. In acest sens,
referitor la spalarea rituald a corpului celui mort, M.
Eliade precizeazi ci apele ,,ucid mortul™ i ii anuleazd
astfel conditia umand, prin acest act el separndu-se
de lumea celor vii i éiaind pregitit pentru trecerea
dincolo.

In cazul ritualului de inmormantare, aga cum
observi §. Dorondel, apa are o dubli valenti
simbolica, apa vie §i apa moarta, in functie de efectul
pe care il are asupra individului: il vindecd (sau il
readuce la viatd, in basme) ori ii ia viata. . Dorondel
explicd aceastd idee:

»Toate aceste ritualuri in care apa este folositd
cu caracter divinatoriu atestd importanta acestui
element ,substantd de viatd, dar si substantd de
moarte”, cum o caracteriza Bachelard. In acest
context, apa pistreazd ambivalenta ritualurilor
funerare antume si face parte din logica acestora.
Astfel apa devine atit o invitatie la insinitosire
cit si/ sau o invitatie directa la moarte. In calitate
de ,dititoare de viatd” apa este purificatoare.
In calitatea ei de api curgitoare ar trebui pusi,
credem noti, in legaturd cu ideea de cilitorie, care
la rindul ei este una din ideile universale privind
moartea.”’

In ritualurile antume, apa, descintati, este folosita
pentru vindecarea bolnavului, sau pentru ugurarea
suferintei §i grabirea mortii acestuia. Indiferent ci
este adusd §i pusa intr-o cand in coltul camerei celui
care sti si moard, ca in Oltenia, ori ¢ ii este dati
acestuia si o bea, ca in Mehedinti, ea este supusi
aceleiasi interdictii: nici la ducere, nici la intoarcere
femeia care o aduce nu are voie si vorbeascd, chiar
daci este intrebatd despre rostul apei. Aceasta ticere
ritualicd revine si in alte secvente ale ceremoniilor de
inmormantare (dresul mortului).

La fel ca in cazul apei folosite la imbaierea nou-
niscutului, asupra apei neincepute cu care este scildat
mortul actioneazd doud interdictii majore: fie ci
provine de la fAntind ori de la punctul de intilnire a
trei ape curgitoare (,apa intalnitd”), apa nu trebuie
adusi dupd apusul soarelui, ci numai pe luming,
pentru a fi feritd de orice influenta nefasti a duhurilor
noptii. In plus, nu se poate arunca oriunde, ci intr-
un loc ferit, neumblat de oameni ori de animale,
pentru a preintAmpina astfel fosibile efecte negative
asupra acestora. Corpul celui mort este impur,
deoarece potrivit rationamentului lui V. Turner, este
Lintr-o tranzitie ritualizantd intre stiri.”® Conform
principiului de contagiune, apa cu care acesta intrd in
contact devine in mod automat impurd, la rindul ei.
Poate pune in pericol sinitatea sau chiar viata oricui
o atinge. Din acest motiv, aga cum am amintit mai
devreme, odatd ce au participat la scalda mortului,
femeilor, dupi ce se spali pe mAini cu apd sfintiti de
trei ori, li se interzice si mai ajute la pregitirea mesei
pentru pomani.

Se impune o precizare important, care subliniaza
acea ambivalentd a apei amintitd mai sus: uneori, mai
rar, ce ¢ drept, se recomandi aruncare ei la ridicina
unui pom fructifer (mir) sau a vitei de vie (aceeasi
recomandare apare si pentru scalda nou-néscutuluS
deoarece se considerd ci apa are valente fertilizatoare.
S. Dorondel aminteste de conceptul de ,mort
simAntd” introdus de M. Eliade, care trimte la ciclul
vegetal si la moartea-resurectie.” Apare astfel ideea c,
desi in general este nefastd pentru oameni si animale,
scalda mortului functioneazi ca fertilizator pentru

omii fructiferi, ceea ce ajutd la regenerarea familiei gi
Fa asigurarea belsugului ei.

O altd secventd importantd inclusd in ritualul
de inmormintare care implici prezenta apei este
parcurgerea drumului spre cimitir. In Muntenia, dupi
plecare alaiului funerar, in spatiul gospodariei este
interzis si se mai bea apd pani dupa inmorméntare,
deoarece se consideri ci apa scoasi in acest interval de
timp este ,apd moartd’. Mai mult, ,,contaminat” fiind
prin gizduirea celui mort in zilele de priveghi, spatiul
casei trebuie curdtat, astfel ci este obligatoriu si se
arunce apa si s fie adusd una proaspitd. Pe parcursul
drumului spre cimitir, alaiuf) trebuie si treacd pe
linga fintini si peste ape / poduri, folosind un traseu
bine stabilit, a cirui schimbare este strict interzisi.
Fantanile, locuri unde se di de pomani i se arunci
bani (pentru plata vimilor pe ﬁlmea cealaltd) sunt
surse (ﬁ: apd ﬁ)entru cel mort in drumul spre tardmul
de veci. Apele curgitoare obligatoriu traversate de
alai reprezintd un vector de trecere i totodatd o
demarcatie a celor doud lumi. Dupi cum noteazi S.
Larionescu, in imaginarul tirinesc se considerd ci
acest prag este strabatut de ,apele mortii’, despre care
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»5¢ crede ci ele sunt ape infernale intrucit
ar comunica direct cu lumea inferioari,
infricogitoare, corespunzitoare iadului din
mitologia cregtind.[...] Apele mortii sunt pentru
defunct un obstacol greu de trecut atit pentru
faptul ¢4, fiind adinci, ele nu pot fi traversate cu
piciorul, cat §i pentru faptul ci intre malurile lor
nu existd legaturi, nu exista poduri.”*

In cazul in care geografia reali a satului este
lipsita de astfel de praguri naturale abssut necesare
petnru succesul riktualului, se poate face o corectie,
prin trecerea peste o panza (simbol al puntii si al apei
traversate astffél).

»Slobozitul apei” este o inlintuire de secvente
ritualice care nu include formuliri structurate ca o
interdictie. Prin obligativitatealor ins3, si maiales prin
semnificatia pe care o au, actioneazi ca atare, deorece
transgresarea lor este interzisi cu strictete, crezindu-
se cd afecteaza cilitoria sufletului spre lumea cealaltd.
Ritualul se petrece cu prediletic in Muntenia (Gorj si
Dolj) la patruzeci de zile de la inmormantare, cﬁmf se
cre(fe ci sufletul s-a linistit §i isi poate incepe drumul
spre tirdimul de veci. Dupa ce in cele sase saptimani o
fsti a dus zilnic, drept pomand, apa proaspati luatd
de la fantina casei celui mort la 44 de familii si a
insemnat numirul pe un riboj, are loc ritualul prin
care rabojul este rupt si aruncat in jgheabul fintnii
(timaiatd in prealabil pentru purificarea rituali) unde
fata toarnd 44 de tigve cu apa. Pe aceastd api pluteste
o bucati de tigv cu lum4niri si ceva de pomani. In
satele asezate pe malul unei ape curgitoare, ritualul
se desfisoard la riu. Se considerd ci apa dati de
pomani, acum ,slobozitd’, alind setea ccllfli mort pe
parcursul ciltoriei sale. Este vorba, potrivit lui M.
Eliade, de acea teami de ,setea mortului’, prezenti
la diferite populatii ale lumii. Acesta este motivul
pentru care apa (dar si alte lichide) nu lipseste din
pomenile facute atit cu ocazia inmormAntirii, cAt si
in perioada de sapte ani pe parcursul cireia cei morti
sunt pomeniti in spatiul roménesc.

O ultimi interdictie inclusi in ritualul
inmormantirii care a fost asociatd cu simbolistica
apei se referd la lisarea descoperiti a oglinzilor.
Acoperirea oglinzilor din casd imediat dupd moartea
cuiva, sau intoarcerea lor spre perete este obligatorie.
Potrivit interpretirii lui G. Durand, apa este
consideratd a fJiDun simbol acvatic!!, dar in acest caz
are valente negative, deoarece o reflectare a sufletului
celui mort in oglindd ar duce la transformarea
acestuia in strigoi. S. Dorondel mentioneazi o altd
explicatie, dati de Jean Barnabe, potrivit cireia
ogﬁinda, de care sunt legate numeroase interdictii
si superstitii in imaginarul rural rominesc, este
echivalatd cu hotarul dintre lumea vie si lumea de
dincolo.'* Aceasta credintd vine din asocierea ei cu

luciul apei, care este considerat a fi locul intalnire
intre vazut si nevizut: un punct de contact intre
cele doud lumi si in acelasi timp o poartd de trecere
dincolo. Oglinda este astfel vizutd ca simbolizare
a apei dintre cele doud lumi, in care sufletul este
amenintat si se inece.'?

La nastere, interdictiile care marcheazi folosire
apei tin de momentul aducerii ei Fpentru scalda
copilului: este obligatoriu ca apa si fie adusi dupi
risaritul soarelui sau in cursul zilei, inainte de apus,
deci pe lumind. La fel ca in cazul apei pentru scalda
mortului, aducerea ei in timpul zilei are legaturd cu
importanta soarelui in ritualurile performate pentru
a marca atat inceputul cit si sfarsitul vietii. Aruncare
scaldei este la rindul ei reglementatd de credinte
referitoare la influenta pe care contactul cu aceasti api
o poate avea asupra destinului i sanitatii copilului.
Prin contagiune, caracteristicile locului (curat, de cele
mai multe ori) sau ale plantelor la ridicina cirora se
arunci scalda vor deveni definitorii pentru copil.

In majoritatea cazurilor, scopul inter(}ficgiilor
referitoare la aruncarea scaldei vizeaza in mod
direct copilul: norocul lui in viata, ferirea de boli, o
dezvoltare fizici normald §i armonioasd, un caracter
plicut, somn linistit. Marturiile din Bihor fac referire
si la mama, si la pericolul ca aceasta si ajungd in
imposibilitatea de a alipta, ceea ce in mod inc%irect
s-ar reflecta negativ tot asupra sinititii copilului.
In aceeasi zoni, prevenirea fierderii laptelui matern
este si scopul interdictiilor la care este supusi liuza
atunci cind trebuie si treacd peste o ap, in perioada
de sase siptimini dupd nastere, pini la dezlegare.
Daci traversarea este incvitabilg, remediul este
punerea citorva picituri in sin, ca talisman impotriva
duhurilor apei care i-ar fura laptele.

Ursitoarele sunt si ele asteptate cu un blid cu apa,
ori cu trei (sau noud) pahare cu api, obisnuitd sau
sfintitd de preot, in functie de regiune. In Dobrogea
si Muntenia se pune sub pat chiar o gileat plini cu
apd, folositd a doua zi la spilarea mamei i a copilului.

Botezul, fireste, este un alt moment in care apa
are un rol esential. Este api sfintitd, in care COpiﬁll
este scufundat §i cu care este apoi botezat, ca o
reluare a botezului Mantuitorului. Acest gest certifici
acceptarea lui in societate si in acelati timp ii conferd
protectie fati de spiritele necurate care i-ar putea
influenta negativ viitorul.

Mijloc (i: purificare pentru vii si morti'*, apa se
dovedeste a fi un element major in stabilirea traseului
existential al individului, att in lumea celor vii, cit si
in cea de dincolo.

2.

=

73



10
—
=)
N
=
=
=
=
=
=
@
=
<
o
21

Lumina

Asociati cu Soarele, astrul datitor de viatd, lumina
are la rindul ei un rol esential in existenta umani. Este
cilauzitoare in viatd, este aducitoare de noroc si de
energie, ¢ de la Dumnezeu i aduce numa bine”."
Fie ci este vorba de lumina naturald, a soarelui, mai
ales la risirit, de care se beneficiazd in momente din
zi cAnd se desfigoard activititi ori secvente ritualice,
ori ¢ este vorba de lumina artificiald, a lumanirii ori
afocului care trebuie si ardd in casd, existd, mai ales in
cazul nagterii, reglementari stricte privind activitatile
care se pot sau nu se pot desfisura pe lumini. Astfel,
lehuza nu trebuie si fliDe vizutd se lumina soarelui trei
zile dupd nagtere, deoarece nu este ,curatd” si ,nu e
bine”. Apa pentru prima scaldi a copilului nu e voie si
fie adusa decAt in zori, dupa ce se face lumini, ca si nu
fie atinsi de duhurile rele ale noptii. Aruncarea ei se
face tot pe lumind, este interzis s fie scoasd afard din
casd pe intuneric, din acelagi motiv: duhurile noptii o
pot atinge si astfel pot primejdui viata copilului care
a fost scaldat in ea. Interventia ursitorilor, in timpul
noptii, se face tot la lumina lumanirilor, la botez se
aprinde o luménare care e bine si fie dusd acasi tot
aprinsi, stingerea ei fiind semn rau.

Résiritu% (precedat de zori) este momentul zilei
cel maiapreciat de lumeasatului roménesc. Importanta
lui este (f;.té insd nu numai de dimensiunea temporald,
ci ¢i de cea spatiali. E. Bernea subliniazi rolul pozitiv
al celor doud puncte cardinale aflate sub imperiul
soarelui: risirit §i miazdzi: ,risiritul este generatorul
luminii, al binefui, al frumusetii, este puterea a tot
ce incepe; de acolo pornesc parca izvoarele vietii”.'¢
Este considerat un moment propice, un ceas
bun’, ¢ un nou inceput pentru om §i pentru natura
inconjuritoare intr-o existentd ciclici: ,Se deschide
atunci cerul §i lumea se desfatd”. Se spune ci ¢ bine si
cati (s te inchini) tot la risirit ci de-acolo vine ziua,
de-acolo vine lumina i lumina-i de la Dumnezeu””

Conotatia pozitiva a rasiritului este asociatd gi
cu ritualul inmormAntirii, cAnd, cu citeva exceptii,
in majoritatea zonelor tirii cei morti se ingroapd cu
fata spre acest punct cardinal: ,zice-se ci de si scoald
la vremea lor, si fie cu fata la risirit”; ,Noi credem
in a doua inviere i toti mortii au si vind cu fata spre
lumina”'®

Inci dinainte de inmorméntarea propriu-zisa,
rolul luminii in cadrul secventelor anterioare este
esential. In timpul agoniei, se aprinde o luménare
pentru cel care trage sa moara, deoarece se crede ci nu
¢ bine ca trecerea ‘gui in lumea de dincolo si se facd pe
intuneric, cici astfel ar fi pradi duhurilor necurate si
altor pericole care pandesc. S. Fl. Marian noteazi ci
astfel de practici sunt comune in toate cele trei mari
provincii roménegti. In Moldova, mentioneaza S.FL.
Marian'?, se spune ¢ rostul lum4nirii puse in méina

muribundului este ,ca sufletul si fie intAmpinat cu
lumini la despartirea de trup’, si pentru ci eftrebuie
,$4 meargd cu lumind inaintea lui Dumnezeu pe
cea lume”?® Prezenta lumanirii aprinse are si o aﬁé
explicatie. Pentru bucovineni, certifici firea virtuoasi
a muribundului, cici cei care pleaci fird lumind sunt
considerati a fi fost pactosi si prin urmare blestemati
s nu aibd parte de ea la trecerea in lumea cealalti.
Se presupune ci sufletele acestora vor continua si
riticeascd mult timp in intuneric, pini si ajungi la
Dumnezeu.

Ca modalitate de corectare a situatiei in care
cineva moare fird lumini, se obisnuieste s se fabrice
o lumanare facuti ca un colac, de lungimea corpului
celui mort, numitd roiag, lumina trupului, lumina cea
mare sau statul mortului. Ea trebuie s fie aprinsi zilnic
pani la inmormantare, menirea ei fiind si lumineze
cilatoria spre lumea cealalti. Anterior, se credea ci
odati cu arderea ei, ard si picatele mortului, inainte
de marea trecere. I. Ghinoiu explici astfel rolul acestei
lumaniri speciale:

Statul este un alter ego al mortului reprezentat
de o luménare incolicitd ca o spirald i aprinsi in
anumite momente ale ceremonialului funerar. El
simbolizeazd drumul lung care separd lumea de aici de
lumea de dincolo si este confectionat dupi deces de o
persoani curatd, de obicei de o femeia iertatd, dintr-o
sfoard fard noduri, de lungimea mortului. [...] spirala
mortului, arhetip fundamental al plasticii tirinesti
(cusdturi, oud incondeiate, ceramici, etc) este adesea
numitd drumul mortului, calea riticitd, cirarea firi
sfirsit!

Lumina rimine la cipitiiul celui mort in cele
trei zile de priveghi, tocmai pentru ca acesta sd aibi
parte de lumind pe lumea cealaltd, imaginati ca fiind
intunecatd. In unele sate din Banat se tin luménirile
aprinse in casi chiar 40 de zile dupd inmorméntare.
In alte cazuri, se sting la scalda celui mort, apoi se
reaprind trei zile la rAnd dupi inmorméntare, in
camera unde a fost priveghiul.”

Cintecul zorilor, cAntat in anumite regiuni in
cele trei zile cAt cel mort std in casd, inainte de in
inmorméntare, este legat tot de momentul in care
lumina soarelui marcheaza inceputul unei noi zile. E.
Bernea interpreteaz astfel:

SValurile de lumind ale cerului sunt socotite ca
purtind cu ele puteri noi si semne noi. Zorile, acest
momental nagterii uneialtezile, au insusiri particulare,
insugiri care nu sunt lipsite de insemnitate pentru
viata omului in lume aceasta sau in cea de dincolo.
Cantecul ritual are semnificatia unei respectiri, a unei
promzosvéri a calitatilor luminii proaspat aritate in
zori.

Se vede ¢ in ambele momente de trecere dintr-o
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stare in alta, atit la inceputul vietii cit i la sfargitul
ei, lumina are dublu rol: de ciliuzitor pe drumul cel
bun §i in acelagi timp de apiritor impotriva oricirei
influente nefaste. Pentru nou-niscut, aceastali traseazi
in mod indirect directia cea buni in viati, tinAndu-l
departe de orice spirit malefic, asociat cu intunericul.
Pentru cel care moare, perioada intermediard,
liminala, ce marcheazi trecerea din lumea celor vii in
ceaa mortilor, respectiv cele trei zile pAnd cAnd are loc
inmormantarea, este la rindul ei marcati de prezenta
luminii, care il protejeazi pe cel mort impotriva celor
rele. Deoarece se crede ca sufletul continui s revind
in locurile cunoscute timp de 40 de zile inainte de a
pleca in marea calitorie spre lumea de dincolo, dupi
cum am vizut, in Banat lumAndrile sunt aprinse si ard

¢ intreg parcursul acestui interval de timp, pentru ca
fumina sa-| cilduzeascd gi si-l apere de duhurile rele.
In ambele cazuri, la nagtere, la fel ca la inmorméntare,
prezenta luminii inlesnegte parcursul individului gi
integrarea lui in noua stare.

AR

W

Intunericul/ noaptea

In opozitie cu lumina, asociati soarelui i zilei si
avind conotatii pozitive, intunericul, miezul noptii
si intreaga noaptea sunt prin definitie percepute
ca intervale temporale cu conotatie negativi. Mai
ales in perioada premergitoare nagterii, respectiv
in timpul sarcinii, in acest interval sunt activate
numeroase interdictii al ciror scop este protejarea
sandtatii viitorului copil §i asigurarea unei sorti
favorabile. Pentru oricare membru al comunitatii
rurale noaptea este o perioadi cind iegirile din casi
sunt nerecomandate, de teama ielelor si a altor duhuri
malefice, dar mai ales pentru femeia insircinati
contactul cu intunericul este strict interzis, in special
dupd miezul noptii, cind ,e puterea Necuratului’:
»,Ceas riu e la miezul noptii pentru toatd lumea, nu
numai pentru gravide” Dupd cum consemneazi E.
Bernea,

satunci umbla duhurile rele, umbla pani spre

mijit, cind incep si cAnte cocosii, pe la trei

si jumitate; adincul noptii ¢ intunerecu, e

Necuratu. Sunt din oameni care fac farmece sau

prind puteri in miezul noptii. Astia si-au vindul
sufletu.”*

Orice activitate desfasuratd dupa asfintit si orice
obiect lisat afard pe timpul noptii risci si devini
primejdioase, atinse fiind de influenta nefasti a
spiritelor care populeazi tenebrele. Apa din fantini

este contaminatd, prin urmare este nerecomandat ca
cea adusi pe timp de noapte si fie bauta sau folositi
in diferite scopuri. Rufele copilului se iau de pe sirmi
seara iar apa in care a fost scaldat se pistreazd in casi
pani a doua zi, altfel aspectul copilului i soarta lui
potavea de suferit. Aminteam mai devreme de locurile
primejdioase pe care femeia insircinatd ¢ bine si le
evite, mai ales pe timp de noapte: rascruciul, cimitirul,
diferite punti. Forta semniffi)cagiei lor negative este
dublati de influenta nefastd a intervalului nocturn
neprielnic. Remediile existente sunt putine, dar cu
atit mai puternice: semnul crucii, de cele mai multe
ori. Avertismentul este pentru femeie, dar mai ales
pentru copilul pe care urmeazi si il nasci, prin
urmare este vorba din nou de o influenti negativi care
se poate manifesta asupra copilului in mo§ indirect,
prin intermediul viitoarei mame.

Siin cazul ritualurilor de inmormantare, noaptea
este consideratd a fi un interval de timp neprielnic
in primul rind pentru cel decedat, si din acest motiv
existd doud interdictii majore care trebuie si fie
neapirat respectate. Pe de o parte, cel mort nu trebuie
lisat in intuneric, ci vegheat de lumina luminarilor
aprinse inci din timqu agoniei, cdci in caz contrar
se poate transforma in strigoi. Dupd cum aminteste
N. Panea, se crede ci lipsa Fumﬁnérilor este un picat
major, care este riscumpdrat ulterior prin luminiri
date de pomand. Fira lumini in pragul mortii,
ysufletul mortului va rimane vegnic in intuneric pe
lumea cealalt, doar cu lumina de la luminarea de
botez”.”

Pe de alta, mortul nu trebuie lisat singur, pentru
ca luménirile sa nu se stingd si pentru a fi pazit de
variate amenintiri: duhurile noptii, sau prezenta
animalelor si a pasirilor din ospogérie, care gacé trec
pe deasupra sau pe dedesubtul sicriului determini
transformarea celui mort in strigoi. In legiturd cu
acest aspect, E. Bernea citeaza exp%icagia oferitd de un
informator:

»otii, noaptea mai umbli niscai duhuri necurate

si nu e bind si lagi mortu singur; si-apoi, att il mai

vede, nu-l poti lisa in ceasu pustiu. Privegherea e
0 mare pomand.”?

O altd interdictic vizeazi o componentd
fundamentald in cadrul ritualului de inmormantare,
si anume bocirea celui mort. Aceasta este interzisd pe
timpul noptii, deoarece se crede ¢i ,nu e bine”, cici
astfel celui mort i se incurcd ,drumul si ciririle de
veci’.

Este evident faptul ¢ atit in cazul nasterii, cAt si cu
ocazia inmormAantdrii, intervalul nocturn este asociat
unor primejdii ce amenintd existenta omului sau a
sufletului sau. Daci in cazul nasterii este amenintat
viitorul copilului, in cadrul ritualului de inmormantare
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noaptea si intunericul pot avea consecinte nefaste atit
asupra sufletului celui mort, condamnat la riticire
intre cele doud lumi, cAt §i asupra celor din apropierea
lui (in primul rind membrii familiei), care risci si fie
vizitati de acest suflet in ciutare de odihni vesnici.
Prin urmare, grija pentru respectarea interdictiilor
este cu atit mai mare, cu cit incalcarea lor poate afecta
linistea comunititii din care face parte familia celui
plecat in lumea de dincolo. In plus, este o certificare
a faptului c3, in procesul de separare de cel mort si
de vindecare a durerii, pentru revenirea la existenta
dinainte de dezechilibrul produs de disparitia celui
drag, familia respectd regulile comunititii, ceea
ce intireste coeziunea acesteia. In schimbul unui
conformism asumat, acest sentiment al apartenentei
la comunitatea reuniti prin ritual in jurul familiei
indoliate are rol paliativ, prin constientizarea faptului
ci se face ,ce se cuvine’, asa cum a fost ,lisat din
bitrani”. Ceea ce a functionat de-a lungul timpului
pentru atitia altii trebuie sd functioneze i pentru
cel care pleacd acum: gindul acesta atenueaza partial
durerea cfl)espérgirii si grabeste revenirea la normalitate.

Binomul lumind - intuneric isi giseste un
corespondent spatial in cele doud lumi cunoscute
oamenilor in existenta lor: lumea viilor, supraterani,
care se¢ desfisoard sub lumina soarelui, si lumea
mortilor, lumea subterani a tenebrelor. G. Kligman
puncteaza cu exactitate acest aspect:

Lumea celor vii este asociati cvu vitalitatea si
productivitatea, ambele putind avea loc doar sub
soare. Tot ceea ce se afld sub pimAnt este misterios,
intunecat, precum noroiul si nimolul, care ascund
orice vederii. Acolo, in intunecimea pimantului,
este locul unde se afli moartea. Viata nu are doar un
timp al sdu, ci si un spatiu propriu, care este altfel
decat spatiul din lumea mortilor. Cel din urma este
necunoscut celor vii. Vii insotesc mortul doar pani la
intrarea in aceastd lume necunoscuta: ei depun corpul
in pimant.*’

In aceeasi linie a coordonatelor spatiale asociate
luminii i intunericului, este interesant de amintit
observatia lui E. Bernea, care sublinia faptul ci in
spatiul rural roménesc existd o asociere gefinitorie
pentru modul de organizare a vietii intre punctele
cardinale i cele doua directii, dreapta gi stinga.?®
Astfel, risiritul §i miazizi sunt asociate cu dreapta,
cu valente pozitive, faste, iar apusul si miazinoapte
reprezintd stinga in mentalitatea tiraneasci si sunt
nefaste. In Cantecul zorilor apare de altfel obligatia
alegerii drumului spre dreapta, considerat drumul
cel drept, care duce spre lumind. Este ,calea cea
luminoasi, firi de intoarcere, suprapunindu-se
peste drumul ascendent al soarelui, un drum al
ordinii, ce i va permite [calitorului] si-si depiseasci
conditia’, in timp ce drumul spre stinga ,se apropie de
simbolismul drumului intunecat, un §rum alp ritacirii,

al dezordinii, al cobordrii i, implicit, al revenirii
nefiresti la conditia initiald.”* Astfel se explici
importanta dati rispntiilor, mai ales in cadrul
ritualului de inmormantare, cind cortegiul funerar
trebuie si se opreasci la fiecare incrucisare de drumuri
pentru plata vamilor.

In concluzie, se poate vedea ci aceste coordonate
opereazd in tandem, iar eficacitatea lor este datd
tocmai de combinatia dintre ele; prin urmare,
interdictiile care le marcheazid se suprapun. Ceea ce,
pani la urmd, demonstreazd unitatea lumii: existenta
unor interdictii care functioneazi in mod similar,
uneori chiar identic, este o dovadi a faptului ci
existd tipare de gindire. Acest lucru este rezultatul
necesititii de a gisi mecanisme care si reglementeze
viata si comportamentele, mai ales in momentele de
crizd care pot ameninta echilibrul lumii. Inainte si
ulterior in paralel cu alte sisteme de reglementare
puse la dispozitia omenirii (cel religios, cel juridic,
cel administrativ), acest mecanism cu substrat
arhaic, pliat pe credintele, temerile si nevoile gandirii
populare a oferit o solutie de depisire a momentelor
de crizd si de regisire a CChilibI‘ulfl)li.

i
W

Note:

1. In Evul Mediu, s-a inventat chiar un ,jurimant cu
brazda pe cap” sau cu sacul de pimant in spate, procedee
ce il obliga pe cel care stabileste hotarul si poarte pe
cap/ in spate un sac cu pimant i si declare sub jurimint
veridicitatea hotarului astfel stabilit. E interesant de
notat ci ulterior sacul cu pimént a fost inlocuit cu o carte
bisericeasca.

2. Stefan Enache, Teodor Plesa, Zona etnografici Dolj,
Bucuresti, Editura Sport-Turism, 1982, p. 128.

3. Ion Ghinoiu, Introducere, Sirbatori §i obiceiuri, vol. II,
XVIIL

4. In Vrancea se considera ci muribundul care fsi didea
ultima suflare in pat sau pe cearsaf rimanea atirnat intre
pamént i cer, in timp ce in Oltenia agternutul de paie
de pe pimént, considerat curat, era preferat patului care
indeamni la pacate.

5. Simeon Florea Marian, Inmorméntarea la roméni.
Studiu etnografic, Bucuresti, Editura Saeculum, 2000, p.
229.

6. Mircea Eliade, Tratat de istoria religiilor, Bucuresti, Ed.
Humanitas, 1992.

7. Stefan Dorondel, Moartea si apa - ritualuri funerare,
simbolism acvatic si structura lumii de dincolo in imaginarul
tardnesc, Bucuregti, Editura Paideia, 2004, p. 71.

8. Victor Turner, The Forest of Symbols. Aspects of Ndembu
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Ritual, Ithaca &London: Cornell University Press, 1966,
citat de Stefan Dorondel, p. cit., p. 85.

9. Stefan Dorondel, op. cit., p. 86.

10. Sanda Larionescu, Apa in riturile legate de moarte,
Bucuregti, Editura Univers, 2000, p. 85-6.

11. G. Durand, Structurile antropologice ale imaginarului.
Introducere in  arhetipologia  generald, Ed. Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 1998.

12. Stefan Dorondel, op. cit., p. 208.

13. Idem. Autorul prezinta, de altfel, ritualul ,ciratului
apei” al roménilor din Bulgaria, cAnd la virsarea acesteia
in riu este folositd o oglindi care si reflecte apa acestuia.

14. Nicolae Panea, Gramatica funerarului, Craiova,
Editura Scrisul Roménesc, 2003, p. 115.

15. Ernest Bernea, Spatiu, timp si caunzalitate la poporul
romdn, Bucuresti, Ed. Humanitas, 1997, p. 187.

16. Idem, p.73.

17. Ibidem, p. 187.

18. Informatori din Brasov, citati de Ernest Bernea, op.
cit., p. 74.

19. Inmormantarea la roméni, 2000, p. 26.

20. Marian foloseste exemple din G.S.Joneanu, Mica
colectiune de superstitiile poporului romdn, Buziu, 1888,
respectiv A. Lambrior, Obiceiuri 5i credinte la romini:
Inmormantirile, in Convorbiri literare, Tagi, an IX, 1875.
21. Ion Ghinoiu, Introducere, Sarbitori si obiceiuri, vol. 11
Banat, Crigana, Maramures, XXVI.

22. Ibidem, p. 34.

23. Ernest Bernea, op. cit., p. 174-5.

24. Ibidem, p. 187.

25. Nicolae Panea, op. cit., p. 29.

26. Ernest Bernea, op. cit., p. 32.

27. Gail Kligman, Nunta mortului. Ritual, poetici i
culturd populard in Transilvania, ed. 11, lagi, Editura
Polirom, 2005, p. 118.

28. Ibidem, p.72.

29. Delia Suiogan, Simbolica riturilor de trecere, Bucuresti,
Editura Paideia, 2006, p. 205.
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