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Sacrul si profanul. Abordari sociologice
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The Sacred and the Profane. Sociological Approaches

This paper tries to give a survey on a sociological approach towards the relation between the sacred and the profane
as it was mainly described by Roger Caillois in Man and the Sacred. Starting from this point, the essay investigates
perspectives related to the dichotomy sacred-profane that appear in texts written by Mircea Eliade or Rudolf Otto, in
order to find a proper theoretical framework for the contemporary phenomena in which these two concepts can be
reevaluated and discussed according to instruments (such as television) that can generate significant mutations in their

understanding,
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Lucrarea de fatd isi propune o analizi i o
perslpectivare a relatiei dintre sacru si profan, precum si
a relevantei pe care aceastd structurd aparent antitetici,
desi complementard, o are in contextul paradigmelor
de azi, paradigme in care semnificatia sacrului, in cele
mai mu]fte rinduri, tinde si-si piardd din importanta si
din statutul pe care il ocupa in cadrul unor lucriri din
urmi cu nu mai mult de citiva zeci de ani. Demersul
acestei lucriri este de a observa si de a diagnostica
pozitia teoretici si metodologici a unei abordiri de tip
sociologic, cum este cea a lui Roger Caillois in special, a
sacrului in relatie cu profanul, avind in vedere faptul c3,
nu de putine ori, in perioada recentd s-a vorbit despre
o suprapunere a celor doud planuri pini la stergerea
delimitirilor altidatd necesare, despre desacralizarea
vietii omului modern i a vidului existential pe care
acesta ajunge sa-| triiasca (Frankl 1992), sau chiar despre
pericolul unei societiti care, in lipsa unui resort sacru, ar
putea ajunge la autodistrugere (Eliade 1987).

Mi-am propus, intli de toate, si contextualizez
teoretic diferitele moduri de abordare ale sacrului de citre
cercetitori din mediul istoriei religiilor, pentru a putea
trece, apoi, la o analizd mai aprofundati a modelului

A
a

dialectic (sacru-profan) propus de Roger Caillois,
autor cunoscut mai ales pentru lucrarea Omul si Sacrul,
publicati pentru prima dati in 1939. Inti de toate,
abordarea sacrului poate fi ficutd dintr-o perspectivi
fenomenologicd, metodi promovati de Rudolf Otto, si
la care Roger Caillois face numeroase trimiteri in studiile
lui, metoﬁé fundamentatd pe un model al imanentei,
asa cum se prezintd acesta in textele celor mai cunoscuti
fenomenologi (Husserl sau Heidegger), pe care Rudolf
Otto le aprofundase si din ale ciror texte s-a inspirat in
proiectul siu de istoric al religiilor. Pe scurt, fenomenul
religios este trdit de citre subiect, iar analiza acestui
fenomen poate fi realizatd doar de citre subiectul care
a fost ,strabitut” de citre acest fenomen, cunoasterea
stiintificd a sacrului fiind astfel determinata de experienta
personali (Otto 1917).

Se poate vorbi, mai apoi, despre o abordare a sacrului
din punct de vedere hermeneutic, asa cum o realizeaza
Mircea Eliade pornind de la hierofansi, momente ale
fesirii complete din categoria profanului, momente
care, in aceeasi logica, il consacri pe om ca fiinti
religioasd. Intr-un mod asemanator lui Roger Caillois,
Eliade propune o dihotomie intre sacru si profan, doud
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stadii, spatii ontologice care particip prin intercalari si
substituiri succesive la constructia si evolutia individului.
Diferenta dintre abordarea lui Eliade si cea a lui Roger
Caillois, la care mi voi referi mai pe larg, consta in faptul
c4, la Eliade, hierofania, adici momentul de irumptie al
sacrului in profan, care reprezintd, in acelasi timp, cum
spuneam si mai sus, iesirea din categoria profanului, se
f}u)ndamenteazé totusi pe conectarea celor doud medii
(Eliade 1957), in timp ce la Caillois relatia dintre sacru
si profan este marcatd de necesitatea unor delimitiri
clare, din cauza pericolului pe care il presupune, in
abordarea teoreticianului francez, suprapunerea sacrului
cu profanul.

Al treilea tip de abordare la care vreau sa ma refer,
si de care mi voi ocupa mai aminuntit, este abordarea
sociologica a sacrului (in relatie cu profanul), asa cum
apare in probabil cea mai importanta lucrare a lui Roger
Caillois, lucrare care abordeazd frontal aceastd relatie,
Omaul si sacrul, siunde Caillois porneste de la premisa ci
omul religios este inainte de toate acela pentru care existi
douid megii complementare: unul in care el poate actiona
fard teamd sau cutremurare, dar in care actiunea nu-i
angajeazd decit persoana superficiald, si altul in care un
sentiment de dependenti intima ii retine, ii conteneste,
ii dirijeaza fiecare elan si in care el se vede compromis
fard rezervi. Aceste doud lumi, aceea a sacrului i a
profanului, se definesc riguros numai una prin alta. Se
exclud si se presupun. (Caillois 2006, 21)

Am ales si reproduc acest fragment extins din cartea
sociologului francez, intrucit consider ci aici se afl3,
esentializat, atit premisa, cit si modelul pe care dinamica
abordirii lui Caillois il urmeaza pe parcursul lucririi
sale. Dupd cum se poate vedea, cele doud medii — sacrul
si profanul - se definesc una cu ajutorul celeilalte, dar
se afli concomitent intr-o relatie de excludere. Sacrul
este considerat ca fiind pozitiv, fast, in timp ce profanul
i se opune, iar cele doud zone trebuie izolate, pentru
a-si pastra aceste caracteristici. Astfel, interdictele si
rituarurile previn contaminarea sacrului cu profanul
(Caillois 2006, 24) si pistreazd un echilibru in viata
individului, in ordinea lumii sale.

In modelul pe care il propune, Roger Caillois
opereazi maideparte in chiar interiorul sacrului, analizind
caracterul ambiguu al sacrului, puritatea §i impuritatea
ca forte echivoce, pornind de la potentialitatea pe care
omul o infereaza in raport cu sacrul. Astfel, in viziunea
lui Caillois, ,,orice fortd, in stare latentd, provoaci dorinta
si totodatd teama, 1i susciti credinciosului spaima ci-i
cauzeazd esecul, speranta ci-i vine in ajutor” (Caillois
2006,39). Pe modelul ciutirii unui cchili{)ru intre sacrussi
profan, individul trebuie si caute, odati cu constientizarea
virtualitatii ambigue a sacrului, solutii pentru a indrepta
semnul acestei forte in favoarea sa. Exemplele pe
care le oferd teoreticianul francez in acest caz sint de
actualitate chiar §i acum, la aproape optzeci de ani de la
publicarea cirtii, rc:prezentin(iD puncte ge confluenti intre

perspectiva explicit sociologica la care aderd acesta si o

erspectiva fundamentata pe religie. Bundoar3, referirile
a functia preotului ca intermediar in instrumentalizarea
purificarii, persoand pe care sfintenia sa ,,il face capabil
sd-si insuseascd sau si absoarbd fird teamd impuritatea”
(Caillois 2006, 51), par si ne vorbeascd chiar despre
postura actuald a preotului sau despre importanta religiei
oficiale in corpulP social al unui stat, a carei importantd
in unele segmente ale populatiei continui si creascd, in
ciuda ,interventiilor” secularizante sau ale unor forte de
relativizare a ipostazei religioase.

Remarcabil in lucrarea lui Caillois este ¢ prin
distinctia dintre pur si impur pe care o demonstreazi
la nivelul sacrului, intr-o a treia parte a cirtii se ajunge
chiar la discutarea a trei elemente ale universului religios
la nivelul societitii, puritatea (echivalent al sacrului
pur), profanul si impuritatea (sacrul impur), elemente
care ,manifestd o remarcabild aptitudine de a se coaliza
doui cite doud impotriva celui de-al treilea” (Caillois
2006, 71). Avem de-a face, asadar, cu o dinamici a trei
termeni care se materializeazd, demonstreaza Caillois,
la nivelul functionrii societitii de obicei prin structuri
bipartite. Exemplificind prin diviziunile de la nivelul
diferitelor clanuri si fratrii, prin distinctiile dualiste din
aria totemismului nord-american, autorul francez ajunge
la dou principii constitutive ale universului si societatii
— cel al fratriilor i cel al sexelor —, controlate la rindul lor
de respect, prestatii alimentare si sexuale, precum i Jegs
sfinte sisacrilegii. Astfel, si in aceastd parte a lucririi avem
de-a face cu citeva reglaje necesare, specifice principiilor
constitutive.

Echivalind chiar grupul social cu ,natura” sexuald
a individului, Caillois arati cum, in unele comunitati,
cisatoria intre persoane de acelasi sex reprezinti un
atentat la ordinea intregului grup si chiar la ordinea
universali (Caillois 2006, 94). De asemenea, incestul
este corelat cu homosexualitatea mistic, in timp ce
consumarea totemului reprezinti o transgresare citre
un act canibalic, iar uciderea unui membru al clanului
echivaleazd cu sinuciderea partiald. Vedem, in toate
aceste crime, propensiunea citre transgresarea uUnor
interdicte. Interdictele functioneazd, insi, ca zone-
tampon, fabu-uri a ciror functie reglatorie este necesari
pentru echilibrarea si buna functionare a clanului sau a
tribului in cadrul cirora se impun.

Mai departe, in ceea ce reprezinti unul dintre
cele mai actuale si patrunzitoare fragmente ale crtii
(Ierarhie si lezmajestatea), Caillois procedeaza la o
analizd sociologici a sacrului in raport cu puterea,
cu dominatia §i cu ierarhiile pe care sacrul lf; poate
genera. In acest moment, se realizeazd translatia de la
principiul respectului, despre care vorbeam mai sus, la
un principiu de individuare, functionarea societitii se
bazeazi (ﬁ: aici inainte pe concursul, in dublul inteles
de intrajutorare si de competitie, unor grupuri ale ciror
principii, continuind si conlucreze la armonia lumii,
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cautd mai putin si se cumpdneasci unul cu altul si mai
mult si precumpéneasca, si-si pastreze preponderenta
odati obtinuti, s-o faci recunoscuti ge drept cind
nu mai este disputati in fapt” (Caillois 2006, 103).
Puterea personald, exercitatd chiar prin dominatie
ritualicd asupra unor ,subalterni” isi giseste implinirea
in acest punct. Ritualul rimine neschimbat, dar fortele
pe care acestea le genereazd pot fi, din acest moment,
»confiscate” de citre dominator, daci e si mergem mai
departe cu rationamentul virtutelor puterii.

Coborind si mai adinc in profunzimea subiectului,
Caillois inainteazi la 0 analizi aproape comportamentali
a caracterului sacru al puterii. Ipostaza celui care detine
puterea este prezentatd ca aﬂfi)ndu—se intr-o stare de
izolare, de sfintenie autoritard, care trebuie feritd de actul
profan. Astfel, persoana celui consacrat cu putere (si
deci cu sﬁngenieﬁy ajunge practic si-si manifeste existenta
intr-un teren exclusiv sacru, obiectivul supusilor sii fiind
nu doar ca ,seful si fie pus la adipost de intruziunea
profanului’, ci ,viata lui in ansamblu si-l indepirteze
de conditia comuna” (Caillois 2006, 108). Putem, daci
vrem, si facem legdturi si cu stadiul societitii actuale si cu
capacitatea ei de a consacra personalititi urmind aceeasi
logici - persoane care nu minincd ceea ce maninci
toti ceilaﬁi, singele sacru care, conform atestatelor
genealogice, nu poate fi amestecat cu singele profan, un
tip de izolare la care aceste persoane sint supuse pentru
ca energia sacrd si fie conservatd etc.

In partea a patra a cirtii, dedicatd sacrului
transgresarii, Caillois revine la delimitarea dintre sacru
si profan de la inceputul cirtii, opunind perioada vietii
regulate, a treburilor cotidiene, zilnice, adici perioada
profanului, cu temporalitatea sacrd a sirbitorii. Intr-
un excurs stiintific care stribate traseul de la perioada
primitiva pind aproape la cea contemporand, am putea
spune, structura propus de teoreticianul francez este una
(fi)hotomici, perioa<£1 sarbatoriilor reprezentind o ivire a
sacrului, un amestec de exces si exugerangi in opozitie
evidentd cu calmul si rationalitatea perioadei profane.
Abia aceastd polaritatea vine parci si expliciteze cel mai
clar diferenta dintre sacru i profan, deoarece sirbitorile
»opun o explozie intermitentd unei continuititi terne,
o frenezie exaltanti repetitiei cotidiene a acelorasi
preocupari materiale, suflul puternic al efervescentei
comune treburilor calme cu care fiecare isi vede de ale sale
deoparte, concentrarea societatii dispersirii sale, febra
clipelor ei culminante trudei linigtite din fazele atone
ale existentei sale” (Caillois 2006, 118). Intr-adevir,
se poate observa chiar si in cadrul societatilor strict
contemporane delimitarea dintre sirbitori §i timpul
normal, al gesturilor de fiecare zi. Si chiar daci ,ivirea
sacrului’, cum numeste Caillois perioada sirbitorilor,
pare si-si fi pierdut din relevantd in zilele noastre, totusi,
excesul si tendinta ceremoniilor de a aduna mase mari
de oameni participa la consacrarea sirbitorilor ca etape
privilegiate, ,afard din timp” ale anului.

Perioada sirbatorilor echivaleazi, in cele mai multe
cazuri, cu un remediu, fiind o forma de revitalizare sau de
fecundare a unui an antropomorfizat. De aceea, excesul
vine ca o solutie la erodarea adusi de timp, agitatia si
febrilitatea sirbitorii reprezentind resortul necesar
in vederea credrii unei noi etape in viata comunititii.
De cele mai multe ori, ceremoniile care insotesc
sarbatorile vizeazd o actualizare a ,haosului primordial’,
a momentului de maximd amplitudine in viata omului,
moment care precedd fixarea lucrurilor, a obiectelor, si
care are, astfel, un potential maxim. Acest moment poate
coincide chiar si cu creearea cosmosului, obiectivul
sarbatorilor putind deveni, asadar, o intoarcere la o
dinamici in care puterile erau nelimitate, in care fortele
si virtualitatile circulau neingradite.

Recrearea lumii, functie simbolicd pe care o
indeplineste sirbitoarea, se realizeazd prin incarnarea
strimogilor ~ creatori, reprezentanti ai timpurilor
primordiale, fiinte active cu rol emblematic si cu
caracter sacru care participa in acest mod la recalibrarea
si fertilizarea comunittii. Uneori, se poate recurge la
reprezentiri dramatice care ilustreaza viata strimosilor.
Timpul normal este suspendat pentru a face loc unui
timp arhaic, sacru, marcat prin rituri de fecunditate si de
initiere, primele asigurind fecunditatea naturii, iar cele
din urmi pe cea a societitii (Caillois 2006, 131).

Functia dezmitului, ipostaziind un sacrilegiu al
exuberantei, marcheazi transgresarea prohibitiei si este
permisa in timpul sirbtorilor, deoarece ordinea cosmica
este suspendatd, la fel cum si ,sacrilegiile alimentare
si sexua}l)e au drept scop, in societigi%e totemice, sd
asigure grupului, pentru o noud perioads, subzistenta si
fecunditatea” (Caillois 2006, 139). In aceeasi schemi a
suspendirii ordinii cosmice si a unei risturndri a logicii
timpului normal, putem intelege si dereglarea sexuali
incestuoasi din timpul sirbatorii (in une%e comunitisi
de eschimosi) ca putere fecundatoare sau parodia puterii
si a sfinteniei prin infractiuni sau cheltuieli exagerate.
Trebuie retinut ci sirbitoarea nu seamind cu, deci nici nu
trebuie s3 urmeze, niciunul din evenimentele cotidiene,
astfel c3 exacerbirile de orice facturd, excesele (aparent
negative) isi fac loc in aceste manifestiri, deoarece
notiunca de pedeapsi este si ea la rindul ei suspendata.

In ultima parte a lucririi Omul si sacrul, Roger
Caillois construieste meticulos in jurul ideii ¢i sacrul
ajunge, odati cu aparitia si formarea omului modern, si-
si piardd din fascinatia pe care o exerciti. Mai departe,
Caillois propune forme alternative care ar putea inlocui
functia sirlfétorii in societitile moderne, analizind,
pe rind, vacanta si rizboiul, dar oprindu-se mai aplicat
asupra celui din urmi. Pentru teoreticianul francez,
rizlgoiul, datoriti efervescentei, a dezordinii, violentelor
si exagerdrilor (mergind chiar pina la orori altfel de
neconceput), este cel care inlocuieste efervescenta
sarbatorii, fiind capabil, la scard mondial3, si angajeze
forte de lupta care par si justifice o ,bucurie a distrugerii”
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(Caillois 2006, 199). Functia sacri a razboiului poate
fi, de asemenea, inteleasd si prin puterea sa potentiald
de consacrare a invingitorului, chiar daci pretul platit
poate {1, cum atrage atentia si Caillois, insasi civilizatia.

Dupi cum se poate vedea, lucrarea lui Roger Caillois
reprezinti chiar i azi, un punct de referintd in intelegerea
reragiei dintre sacru si profan, si poate juca rolul unei
cartografieri esentiale in intelegerea noilor fenomene
care apar si ia locul manifestarii sacrului in opozitie cu

rofanul. Ag vrea si mi intorc la afirmatia de la inceputul
fucririi, sianume ci sacrul pare, in contemporaneitate, si-
si piardi functia primordiald pe care o manifesta nu mai
departe de secolul trecut. Pe Engé teoriile secularizante,
pe lingd abordirile psihologice sau psihanalitice ale
vietii individului, as dori si mi refer Fa Hinstrumente”
mai specifice, care contribuie la marginalizarea sau chiar
ancantizarea treptatd a diferentei dintre sacru si profan,
realizindu-se asgel o suprapunere a celor doud planuri,
suprapunere care, am vizut in cartea lui Roger Caillois,
poate duce chiar la desacralizarea iremediabili a unor
zone sau obiecte.

Unul dintre cele mai importante instrumente care
contribuie la fenomenul descris mai sus este, fird indoial,
datorita posibilitatii de a se adresa unor mase uriase de
oameni, feleviziunea, in special cea inteleasd ca formi
de jurnalism. Pierre Bourdieu demonstreazi in Despre
televiziune (1998) cum, urmirind in fapt ,,sa nu spund
nimic esential” cetiteanului, jurnalele (ﬂ: stiri amestecd
informatii din cele mai variate domenii pentru a crea un
tip de mix informativ care si menajeze reactia analitici
din partea subiectului privitor. Dezvoltind putin
argumentul lui Bourdieu, as spune ci elementul sacrului
este atras inevitabil in acest joc al semnificatiilor dispuse
haotic pentru dereglarea, spune Bourdieu, constiintei
democratice a individului. Chiar daci are putin de-a
face cu politica sau ideologia, sacrul este amestecat,
sub diferite forme, in aceste jurnale informative, iar
amestecarea lui cu cele mai profane subiecte (de la furturi
de masini, pind la evenimente mondene) evidentiazi
pericolul stergerii delimitari intre sacru i profan.

Unal doi%ea fenomen care contribuie El aneantizarea
diferentelor dintre sacru si profan il reprezinta, din
perspectiva mea, economia capitalistd si tendinta de
a sistematiza in permanentd, pentru a ajunge la forme
de sintezd si de progres tehnologic, chiar in opozitie
cu un eventual progres social al profunzimiﬁm In
"Teoria Sistemului-Lume” (Zhe Modern World System),
Immanuel Wallerstein descrie structura societitilor
bazate pe inter-schimb economic ca fiind un sistem
mondia{) cu un centru, cu periferii §i semi-periferii
(teritorii care intermediazi trecerea dinspre centru
spre periferie). O intrebare legitimi ar fi: ce fl)c:gzitura au
teoriile strict economice cu sacrul? As vrea si mi refer
la comodificarea bunurilor, inclusiv a fortei de lucru,
odati cu expansiunea acestei structuri de sistem-lume,
despre care vorbeste Wallerstein. Teoretic, aceastd

comodificare (care se intimpld, predominant, in centrul
sistemului, zonele periferice fiind intodeauna intr-
un stadiu inferior) ar trebui s justifice o revitalizare a
sacrului, daorité faptului ci eforturile profane, cotidiene
sint anulate. Totusi, o aratd si lucrarea lui Wallerstein,
aceasta comodificare creeazd o nevoie de acumulare si
mai mare, in vederea pistrarii ,suprematiei centrului’,
astfel ci tendinta generald este fie de a sacraliza profanul
datoriti intensititii cu care este consacratd aceastd ,eticd”
aacumulirii, fie de a anula functia sacri cu totul, intregul
proces descriind de fapt un fenomen mecanicizat,
pardsit in totalitate de vreo aurd. De asemenea, in cadrul
periferiilor, logica pare si fie aceeasi, intrucit singurul
tip de consacrare in acest sistem este cel economic, cel al
fortei de munci cit mai eficiente si al evitirii unui cvasi-
monopol din partea centrului. Sacrul, dupi cum se poate
vedea, isi pierde din semnificatie.

Lucrarea de fatd si-a propus o prezentare a analizei
sacrului din punct de ch)erc sociorogic, asa cum apare
la Roger Caillois, dar si o incercare de diagnosticare a
, ierfcrii functiei sacrului” in societatea moderni. As
df(’)ri, in concluzie, ca acest text si invite la o meditatie
asupra posibilitatilor de reintelegere, daci nu de
revaloriﬁpcarc aleinsulelor desacrudinexistentacotidiana,
ale unor hierofanii, cum le numea Mircea Eliade,
sau la reaccesarea, prin intermediul unei intelegeri putin
mai nuantate a reaitégii care ne inconjoard, unei functii
sacre, fie ¢ vorbim despre un simplu joc de consacrare a
obiectelor per se, fie ¢ avem de-a face cu 0 ambiguitate a
sacrului la scard largd.
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